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OZET

Islam diisiince tarihinin en kritik kirilma noktalarindan biri olan tekfir meselesi, Ebi Himid el-
Gazzali'nin el-Iktisad fi’I-I ‘tikdd adli eserinde dzgiin bir metodolojik zemine oturtulmustur. Bu
caligma, Gazzali’nin anilan eserinde gelistirdigi on asamali kavramsal analiz ve alti mertebeli
firka tasnifi lizerinden tekfirin sinirlarint ve uygulama kosullarini incelemeyi amaclamaktadir.
Calismada, Gazzali’nin taassubat olarak niteledigi ser’i dayanaktan yoksun keyfi dislama ve
usulsiiz tecrit, tekfiri kesin ilke temelinde nasil yeniden tedvin ettigi irdelenmektedir. Miiellif,
tekfiri basit bir inang itiraz ve cevap olmaktan ¢ikarip; can ve mal dokunulmazliginin son
bulmasi gibi agir hukuki sonuglar doguran fikhi bir nazar olarak tanimlamistir. Calismanin
temel bulgularina gore Gazzali, tekfirin yegane mesru gerekgesini peygamberin getirdigi haberi
kasten yalanlama olarak belirlemistir. Bu baglamda, te’vil hatasina diisen Mu‘tezile ve
Miisebbihe gibi Islam ici firkalari, niyetlerindeki sadakat ve yalanlama mazeretlerinden uzak
durmalari hasebiyle Islam dairesinde miitalaa etmistir. Buna karsin, hasr-i ecsad ve ilm-i ilahi
gibi konularda nassin agik muradini sarsan filozoflarin tutumunu hezeyan ve fasit mazeret

kategorisinde degerlendirerek tekfiri bir zorunluluk olarak gdérmiistiir. Gazzali’nin bin kafiri
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hayatta birakmanin, bir Miisliman'in kanini haksiz yere dokmekten daha evla oldugu
yoniindeki ihtiyat ilkesi, onun teolojik denge arayisinin merkezinde yer almaktadir. Netice
itibartyla bu calisma, Gazzali’nin ilmi ihtiyat ve us@li disiplin yoluyla insa ettigi teolojik baris
alaninin, giiniimiiz Islam diinyasindaki radikal dislayic1 egilimlere kars1 sundugu metodolojik

¢oziimleri ve itidal tasavvurunu ortaya koymaktadir.

Anahtar Sézciikler: Gazzali, el-Iktisad fi’l-i‘tikad, Tekfir Mertebeleri, Tekzib ve Te’vil,
Ihtiyat Ilkesi, Islam i¢i Firkalar.
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ABSTRACT

The issue of fakfir (excommunication), which stands as one of the most critical turning points
in the history of Islamic thought, was situated on a unique methodological foundation in Abu
Hamid al-Ghazali’s (d. 505/1111) work, al-Igtisad fil-I'tiqad. This study aims to examine the
boundaries and application conditions of takfir through the ten-stage conceptual analysis and
the six-level classification of sects developed by al-Ghazali in the aforementioned work. The
article explores how al-Ghazali reconfigured fakfir on the basis of the "decisive principle" (as!/
al-maqtu) against the uncontrolled practices of exclusion, which he characterized as
"fanaticism" (taassubat). The author elevated takfir from being a mere theological polemic and
defined it as a "legal perspective" (nazar al-fighi) that entails severe legal consequences, such

as the termination of the inviolability of life and property (ismah).

According to the primary findings of the study, al-Ghazali identified "denial" (takzhib—the
intentional rejection of the message brought by the Prophet) as the sole legitimate justification
for takfir. In this context, he considered intra-Islamic sects such as the Mu'tazilah and
Mushabbihah, who fell into errors of interpretation (za'wil), to remain within the fold of Islam
due to their sincere intentions and their avoidance of the excuse of deliberate falsehood (kizhb).
Conversely, he regarded the stance of philosophers (falasifa), who undermined the clear intent
of the primary texts on issues such as the bodily resurrection and divine knowledge, as
"delirium" (hazayan) and a "corrupt excuse," thereby viewing their excommunication as a
necessity (wujub). Al-Ghazali’s principle of precaution—stating that "leaving a thousand
disbelievers alive is better than the error of shedding the blood of one Muslim"—Ilies at the
heart of his quest for theological balance (igtisad). Consequently, this study demonstrates that
the realm of "theological peace" constructed by al-Ghazali through epistemological precaution
and methodological discipline offers essential solutions and a paradigm of "moderation"

(igtisad) against radical exclusionary tendencies in the contemporary Islamic world.

Keywords: Al-Ghazali, al-Igtisad fil-I'tiqad, Levels of Takfir, Denial and Interpretation,

Principle of Precaution, Intra-Islamic Sects.
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GIRIS
Selguklu dénemi ilmi hayatinin merkez iissii olan Nizamiye Medreseleri, imam Gazzali’nin (6.
505/1111) bagmiiderrislik gorevini deruhte ederek ilmi bir otorite haline geldigi ve felsefi-
kelami sistemini kurumsallastirdigi temel platformdur. Gazzali’nin ilmi seriiveni, 473/1080
yilinda Nisabur Nizamiye Medresesi’ne girmesi ve burada Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (6.
478/1085) gibi bir otoriteden feyz almasiyla koklii bir ivme kazanmistir. Cliveyni’nin vefat
sonrast vezir Nizamiilmiilk’in meclisine dahil olan Gazzali, iistiin zekasiyla kisa siirede
temayiiz etmis, nihayetinde 484/1091°de bizzat Nizamiilmiilk tarafindan Bagdat Nizamiye
Medresesi miiderrisligine tayin edilmistir. Yaklagik dort yil siiren bu gorevinde ii¢ yiizii askin
seckin talebe yetistirmis ve Islam diisiince mirasina yon veren eserler birakmustir. Gazzali’nin
buradaki konumu salt akademik bir faaliyet degil; siyasi, dini ve toplumsal hareketlerin
merkezinde bir miicadeleyi temsil eder. Nizamiilmiilk, Gazzali’nin dehasin1 hem S$afii
mezhebini tahkim etmek hem de devletin bekasini tehdit eden Batinilik fitnesine set ¢gekmek
amaciyla istihdam etmistir. Biitiin bu ilm1 ¢alismalartyla Gazzali, Batiniligin fikri iddialarini
gegersiz kilarak Ehl-i Stinnet itikadini tahkim etmistir. Bu yoniiyle onun Nizamiye hayati, her
tirlii yikict cereyana karsi ylriittiigli ilmi miidafaanin bir tezahiiriidiir. Gazzali’nin tekfir
meselesine yaklasimin anlamak icin, el-Iktisad fi’l-I ‘tikdd eserini kaleme aldig1 fikri bunalim
evresini incelemek gerekir. Bu eser, bagmiiderrislik gérevinden ayrilmadan hemen 6nce, siyasi
suikastlarin ve fikri kutuplagsmalarin zirve yaptigi kaotik bir zaman diliminde telif edilmistir. O
donemde tekfir, ilmi bir ihtilaftan ziyade muhalif firkalari tasfiye etme araci haline gelmis, Ehl-
i Siinnet ici ekoller dahi birbirlerini bid‘atcilik ve Islam disina c¢ikmakla itham etmeye
baslamisti. Gazzali, bu durumun Islam toplumunun dokusunu bozdugunu fark ederek, inang
esaslarini gereksiz ayrintilardan temizleme yoluna gitmistir. Ona gore her farkli kelam1 yorumu
kiiftirle damgalamak, dinin rahmet mesajin1 daraltmak ve nebevi Ggretiyi metodolojik bir

sigliga mahkiim etmektir.

Bu baglamda tekfiri tehlikeli bir ugurum olarak géren Gazzali, meseleye sadece bir kelamci
degil, toplumun huzurundan sorumlu bir fakih duyarliigiyla yaklasir. el-fktisad’da sergilenen
analiz siireci aslinda bir tezkiye siirecidir, burada nasslarin anlasgilmasinda dilin imkanlarini ve
mantik kurallarii kullanirken te’vil kavramina esneklik getirir. Gazzali’ye gore bir kimse
peygamberin dogruluguna iman ettigi siirece, nassin muradini anlamada hata yapsa bile
Miisliiman kalmaya devam eder. Bu hata mazereti, akli c¢ikarimlarin vahiy ile catistigt
durumlarda bireye manevi bir alan birakan énemli bir doniim noktasidir. Onun yontemi, mutlak

dogrucu bir iddiadan ziyade yanlis yapmama {izerine kurulu bir ihtiyat sistemidir. Tevatiirle

www.dicoj.com

142



Dijital Comunication Journal

International Indexed & Refereed

sabit olmayan veya dinin temel riikknii sayilmayan konulardaki inkarlar1 hata veya bid‘at olarak
nitelemekle yetinip, kiiftir hilkkmiinii sadece aslin dogrudan reddi durumuna birakmistir.
Neticede Gazzali’nin temel amaci, Islam’mn ana gévdesini korurken ug yorumlar1 metodolojik

bir siizgecten gegcirerek timmetin fikri giivenligini tesis etmektir.

Calismamin Kapsami ve Yontemi

Bu calisma, imam Gazzali’nin kelam sisteminde ehemmiyetli bir mevkie sahip olan tekfir
meselesini, miiellifin olgunluk dénemi eseri olan el-Iktisdd fi 'I-I ‘tikad iizerinden analiz etmeyi
hedeflemektedir. Mezkiir mesele ele alinirken, meshur ve miistakil birer mevzu olan kitabin ve
miiellifinin tarihl serencamini uzun uzadiya nakletmekten sarf-1 nazar edilmistir. Zira
calismamizin asil odak noktasi, eserin sistematik yapisi igerisinde hususi bir neme haiz olan
"Doérdiincii Boliim: Tekfiri Vacip Olan Firkalar" kismidir. Caligmanin kapsami; Gazzali’nin
zikrettigi alt1 farkli inan¢ mertebesi ve bu mertebelere dahil edilen firkalarin (Dehriyye,
Berahime, Felasife, Mu'tezile, Miisbehiye vb.) teolojik statiileriyle sinirlandirilmistir. Burada
esas gaye, firkalarin tarihsel dokiimiinii yapmak degil; Gazzali’nin bu firkalari hangi ilmi
gerekcelerle tasnif ettigini ve vacip olan tekfir hilkkmiine hangi usili siireclerle ulastigini ortaya
koymaktir. Gazzali’nin tekfir konusundaki yaklagimini sadece bir mezhepler tarihi okumasi
olarak degil; ayn1 zamanda dilbilim, mantik ve fikhin i¢ ige gectigi ilmi ve biitiinciil bir usal
arayisi olarak kabul eder. Bu minvalde makalemiz, miiellifin metinlerini salt bir fikir aktarimi
olarak degil, tekzib ile te’vil arasindaki o ince sinir1 belirleyen metodolojik bir siire¢ olarak ele
almaktadir. Dolayisiyla metinler analiz edilirken, Gazzali’nin 6zgiin 1stilahlarina sadik kalinmis
ve bu kavramlarin giiniimiiz {lahiyat miiktesebatindaki karsiliklari arasindaki fikri kopriiler

tahkim edilmistir.

Yontem olarak bu ¢alismada, dakik bir ilm-i istinbat benimsenmistir. Gazzali’nin orijinal
Arapca metinleri asamali bir kavramsal siizgecten gecirilmis; her bir metnin teolojik arka plani,
dilsel incelikleri ve sonuglart ayr1 ayri irdelenmistir. Analiz siirecinde su metodolojik fikrl
mihver takip edilmistir: Oncelikle, Gazzali’nin tekfir meselesindeki meratib ve derecat: tayin
edilmis; ardindan her bir kademenin dayandig1 ilmi ve yakini mesnetler ile tevatiiriin reddi, agik
tekzip veya hatali te'vil gibi unsurlar ortaya konulmustur. Ayrica, miiellifin itidal prensibinin,
farkli diistince ekollerine yonelik hiikiimlerinde nasil somutlastigi karsilastirmali bir
perspektifle tartisilmig, ¢alisma boyunca kullanilan temel kavramlar, Gazzali’nin eserindeki
6zgiin ifadeye sadik kalinarak agiklanmis ve bu terimlerin giiniimiiz ilahiyat miiktesebatindaki

karsiliklar1 vurgulanmistir. Bu calismada, imam Gazzali’nin el-Iktisdd fi’I-I ‘tikdd adli eserinin
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Insaf Ramadan tarafindan tahkik edilen ve 2003/1423 tarihinde Beyrut: Darii’l-Kuteybe
nesriyati tarafindan yayimlanan baskisi esas alinmistir. Mezk{r niisha, metnin sihhati, yazma
niishalarla mukayesesi ve istilahlarin muhafazasi bakimindan ilmi kistaslara haiz olmasi
hasebiyle tercih edilmistir, yapilan tim atiflar, kavramsal tahliller ve sayfa referanslari bu

muteber baski {izerinden yiirtitilmiistiir.!
el-Iktisad fi’l-itikAd Muhteva Taksimat:

Imam Gazzali, eserine keldm ilminin mahiyetini, ehemmiyetini ve bu ilimle mesgul olmanin
ser‘l hilkkmiinii tayin eden kapsamli bir Mukaddime ile baglar. Burada kelamin farz-1 kifaye
olusuna? ve kitabin takip edecegi metodolojik ¢izgiye dair temel kaideleri vaz eder. Eserin ana

govdesi ise su dort temel riikiin {izerine bina edilmistir:
I. Kisim: Allah’1in Zat1

Bu ilk kisimda Cenab-1 Hakk’1n varlig1 ve birligi tizerine odaklanilir. Allah’in ezeli ve ebedi
olusu cevher ve cisim olmaktan miinezzehiyeti, mekandan ve yonden beri olusu gibi tenzihi
sifatlar halinde ispat edilir. Ayrica rii’yetullah meselesi bu kismin nihai ve miihim bir bahsini

teskil eder.
II. Kisim: Allah’in Sifatlari

Eserin ikinci riiknii, ilahi sifatlarin mahiyetine ve hiikiimlerine ayrilmistir. Burada yedi temel
sifat olan kudret, ilim, hayat, irade, isitme, gorme ve kelam tek tek tahlil edilir. Sifatlarin zat ile

olan miinasebeti, kadim oluslar1 usili bir derinlikle islenir.
III. Kisim: Allah'i Fiilleri

Bu kisimda Allah’1n fiillerindeki mutlak iradesi ve hikmeti konu edinilir. Yaratanin diledigini
yaratma serbestligi, kullarin miikellefiyeti, peygamber gonderilmesinin imkéan1 ve caiz olusu
gibi meseleler ele alinir. Seriatin vaz‘i ve niiblivvetin imkani, bu kismin temel problematigini

olusturur.
IV. Kisim: Sem‘iyyat ve Tekmile

Kitabin dordiincli ve son kismi, nakil yoluyla sabit olan sem‘l meseleleri ve tamamlayict

bolimleri ihtiva eder:

! Ebu Hamid Gazzali, el’iktisdd fi’l-I’tikdd, thk. insaf Ramadan (Beyrut: Darii’l-Kuteybe, 2003/1423), 1-95.
2 Ebu Hamid Gazali, fhydu Uldmi’d-Din (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1983), 1: 195.
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e Birinci Bolim: Hz. Muhammed’in (s.a.v.) niibiivvetinin ispat1 ve delilleri.

e lkinci Boliim: Ahiret ahvali, kabir azabi, mizan ve sirat gibi ser‘i hiikiimlerin tasdiki,

akil ile nakil arasindaki dengenin tesisi.
e Uciincii Boliim: Hilafet ve imamet meselesi; bu makamin dini ve ictimai zarureti.

e Kitabin hatimesi niteligindeki dordiincii b6liim; iman ile kiifiir arasindaki sinirlarin ve
firkalarin hukuki/itikadi statiilerinin belirlendigi ana ekseni olusturmaktadir. Gazzali,
burada meseleyi miicerret bir firkalar tarihi anlatisindan ¢ikararak; hangi itikadi
sapmalarn tekfir neticesini doguracagini usili bir dille ifade eder. Bu metinde, Imam'm
tekfir hilkmiine dair ortaya koydugu alti mertebeli hiyerarsi ve ozellikle Felasife ile

Dehriyye gibi firkalara yonelik metodolojik elestirileri merkezi bir 6neme sahiptir.
Bu boliimde 6ne ¢ikan temel unsurlar sunlardir:

e Tekfirde Ihtiyat: Gazzali, "La ildhe illAllah Muhammedii’r-Rastlullah" diyen bir
kimseyi tekfir etmenin tehlikesine dikkat ¢ekerek, bu hiikmiin ancak kat‘l bir delile

dayanmasi gerektigini vurgular.

e Tekzib ve Te'vil Farki: Miiellif, nasslar1 kendi ustliine gére yorumlayan firkalar ile

nassin aslini kasten inkar eden yapilar arasinda keskin bir ayirim yapar.

e Firkalarin Tasnifi: Dehriyye ve Felasife gibi gruplarin hangi noktalarda islam’in temel

esaslartyla gatistigini ve bu ¢atismanin hukuki neticelerini belirler.

Bu taksimat, Gazzali’nin sadece bir kelamci degil, ayn1 zamanda mantik ve fikhi itikadi
metinlere hakim bir usil {istad: oldugunu kanitlamaktadir. Kitabin dzellikle son boliimii, Islam
diisiince tarihinde tekfir meselesine getirdigi dengeli ve koruyucu yaklasim sebebiyle miistesna

bir yere sahiptir.?
Dordiincii Boliim
Arapca Metin

G50 1305 gl G ol 485301 (5500 2808 (8 iS5 1) GLAT. o i (88 (ilifanis alls 138 b 35l
A 31 alad 4 Gilad edigad) ) O slasl

3 Gazzalli, el'iktiséd fi’'l-I'tikad, 175-178.
4 Gazzali, el’iktisdd fi'l-I’tikad, 175.
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Tiirkge Terciime: "Bu (tekfir) meselesinde firkalarin asirilik ve taassuplari vardir. Oyle ki her
grup -zaman zaman- hakikate mensup oldugunu iddia ettigi kendi grubu digindaki tiim firkalari
tekfir etmeye kadar varir. Eger kimin miimin kimin kafir olduguna dair bir vasiflandirma

yapmak istiyorsak, 6ncelikle sunlar1 bilmemiz gerekir:

Gazzali’nin bu ifadeleri, mezhepler tarihindeki firka ihtilaflarinin ilmi bir zorunluluktan ziyade
infiall ve nefsani bir zeminde seyrettigine dair kokli bir elestiridir. Miellif, firkalarin kendi
goriislerini hakikatin yegane merkezi sayarak muhaliflerini kolayca diglamasini bir taassubat
problemi olarak tanimlar. Burada dikkat ¢ceken en 6nemli husus, miiellifin yaptig: tasnif ve
siirlandirma mantigidir. Gazzali, tekfiri basit bir gorlis ayrilig1 degil; bireyin hukuki ve dini
statlistinii kokten degistiren bir hiikiim ve aidiyet tayini olarak gorerek; bu islemin siibjektif
kanaatlerle degil, ancak nesnel ve disiplinli bir ilmi usul ile gerceklestirilebilecegini ihtar

etmektedir.

Arapca Metin

G AT
G 3 Jlall 5 A Fls gggﬂ\;;;ﬁ\@ﬂszgi GRS 36 2 1aas O (a8 (g £ sl (aY,

glad] e g S Jslal G il 4 g O U £ 34 4005 oo 5 o84 08 (e 5085 4l Jlal 8 5384 &ia
CuXilly Jial) dl e (s dmu Cajid G L) €088 (alEl 58 Al dm\ Sl s dm}\
S gl (A o5 il G A

Tiirkce Terciime: "Hakkinda kat’1 delil bulunan asil sudur: Muhammed’i (s.a.v.)yalanlayan her
kimse kéfirdir; yani o, 6liimden sonra ebedi olarak ateste kalacak, diinyada ise kan1 ve mali
mubah sayilacaktir. Nitekim fikih usilii ve furGiunda karara baglandigi iizere; bir kimsenin iddia
ettigi her ser‘1 hikkiim, ya icma veya nakil (ayet/hadis) gibi seriatin asillarindan bir asil ile ya da
bir asil lizerine yapilan kiyas ile bilinir. Ayn1 sekilde bir sahsin kafir oldugu hiikmii de; ya bir
asil (nas/icma) ile ya da o asil lizerine yapilan bir kiyas ile bilinir. Tekfiri zorunlu kilan tekzib

ise ¢esitli mertebeleri vardir."

Bu metinde Gazzali, tekfir meselesini soyut bir inang tartismasindan ¢ikarip tamamen hukuki
bir statiiye doniistirmektedir. Miiellifin asl-1 maktu/kesin ilke olarak sundugu yalanlama

kavramu, tekfirin sinirlarin1 daraltan en 6nemli Sl¢iidiir. Ona gore kiifiir, bir te'vil hatas1 degil,

5 Gazzalli, el'iktiséd fi’l-I'tikad, 175.
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peygamberin haber verdigi hakikati kasten reddetmektir. Ayrica, bir kimsenin dinsel
dokunulmazligini yitirmesi istibaha gibi agir bir yaptirimin ancak icma, nakil veya kiyas gibi
ushli denetim Olgiilerine dayanmasi gerektigini vurgulamasi, Gazzali’nin bu tavri, tekfirin ustli
bir ihtiyatla yiiriitiilmesi gerektigini ve bu hassas terazinin itidal ¢izgisinden sapmamasi icap
ettigini kanitlamaktadir. Bu yaklasim, Gazzali’nin denge arayisinin ilmi bir durusu

niteligindedir.
Arapca Metin
BREE

Sl 8 4e (o slaie b R 28 53t 5 B 3Y1 508 5 G sl e agl JLI AT (s il 5 2 6l G
Tas b€ aine G QY1 a5 adl on adle gadas

Tiirkce Terciime: "Birinci Mertebe: Yahudilerin, Hristiyanlarin ve Mecusiler ile putperestler
gibi diger tim din mensuplarinin (peygamberi) yalanlamasidir. Bunlarin tekfir edilmesi
Kur’an'da agikca belirtilmis ve immet arasinda lizerinde icma edilmis bir husustur. Temel kural

budur; bunun digindaki durumlar ise bu asla ilhak edilenler gibidir."

Gazzali, tekfir tasnifine en dis halkadan, yani Islam dairesinin biitiiniiyle disinda kalan yapilarla
baglar. Burada miiellifin kullandig1 "er-rutbetii’l-la" birinci mertebe ifadesi, tekfirin itikadi bir
mertebelenme ve kesinlik diizenine sahip oldugunu gosterir. Yahudi, Hristiyan ve diger inang
gruplarinin durumunu asil olarak konumlandirmasi, tekfiri subjektif bir yorumdan ziyade nass
ve icma gibi sarsilmaz delillere dayandirma gayretinin bir sonucudur. Gazzali'ye gore bu ilk

mertebe, peygamberlik kurumunun dogrudan ve kiilliyen reddini icerdigi i¢in bedihi kiiftir

6 islam disiince tarihinde tekfir, 6zii itibariyla bir kimseyi iman dairesinden ¢ikarip kiifre nispet etmeyi ifade etse de; tarihsel siirecte teolojik
sinirlari asarak politik ve ideolojik bir dislama aracina dénusmiustir. Temelleri bedevi kokenli harici zihniyetin nasslari dar bir ¢ergevede
yorumlamasina dayanan bu séylem, Siffin savasi ve Hakem Olayi ile birlikte Muslimanlar arasindaki ilk blyuk ayrismanin ve ¢atismanin ana
dinamigini teskil etmistir. Zamanla kiltirel ve siyasal faktorlerle beslenen bu diglayici yaklasim, kelami ekollerin (Murcie, Mu‘tezile ve Ehl-i
Siinnet) iman-amel iliskisine dair gelistirdikleri farkli tanimlarla dogmatik bir mahiyet kazanmistir. Ozellikle biiyiik giinah isleyenin durumu
tizerinden yuratilen tartismalar, tekfiri bir mezhep sorunundan ziyade sistematik bir zihniyet sorunu haline getirmistir. Giniimuze kadar
ulasan bu problem karsisinda sagduyulu alimler, "ehl-i kiblenin tekfir edilemeyecegi" prensibini bir kalkan olarak 6ne surerek, tevhidi
diisiincenin muhafazasini ve {immetin itikadi biitinligini savunmusglardir. Netice itibariyla tekfir, islam’in dziindeki kapsayiciliga aykiri
disen, tarihsel kargasalardan beslenen ve ilmi bir titizlikten ziyade ¢ogu zaman hegemonik bir arag olarak kullanilan ¢ok boyutlu bir
sorundur.Ebu’l-Feth es-Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, ed. Emir Ali Muhenna - Ali Hasan Fadr (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1998), 1: 130-135.

7 Gazzall, el'iktiséd fi’'l-I'tikad, 175.
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alanini temsil eder. Metindeki "miilhak bihi" ona ilhak edilen ifadesi ise oldukg¢a kritiktir; bu,
Gazzali'nin ilerleyen boliimlerde ele alacag: Islam ici firkalarm tekfir edilip edilemeyecegine
dair yiiriitecegi kiyas mantiginin da hareket noktasini teskil etmektedir. Dolayisiyla miiellif, en

acik olan lizerinden en ihtilafli olana dogru giden bir burhani bir ¢ikarim yontemi izlemektedir.
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Tiirkce Terciime: "Niibiivvetin aslini inkar eden Berahime ile dlemin bir yaraticisi oldugunu
inkdr eden Dehriyye’nin yalanlamasi1 hakkindadir. Bunlardan Berdhime, Yahudi ve
Hristiyanlara nispetle tekfir edilmeye daha Oncelikle layiktir; zira onlar hem bizim
peygamberimizi hem de diger biitiin peygamberleri yalanlamislardir. Dehriyye ise
Berahime’den de 6nce tekfir edilmelidir, ¢ilinkii onlar peygamberleri yalanlamanin yani sira, o
peygamberleri gonderen Allah’1 da inkar etmislerdir ki Allah’1 inkdr etmek, zorunlu olarak

niibiivveti de inkar etmeyi gerektirir."

Gazzali bu kisimda, tekfiri sadece hukuki bir etiket olarak degil, bir inkar dncelik-sonralik

iligkisi olarak ifade etmektedir. Miiellif, Ehl-i Kitab olanYahudi ve Hristiyanlarin® durumunu

8 Gazzall, el'iktiséd fi’l-I'tikad, 175.

9 islam diisiincesinde Ehl-i Kitap kavrami; Yahudi ve Hristiyanlari inang temelleri semavi bir asla dayandigi icin tam bir inkarciliktan ayirarak,
onlara sosyal ve hukuki alanda 6zel bir statii tanir. Kur'an, bu gruplari temelde sadece Allah’a ibadet etmeye ve tevhid gatisi altinda bulugsmaya
davet ederken; iliskileri insafli olanlar(Ankebut, 29/46) ve zalim olanlar (Maide, 5/51) seklinde ikiye ayirarak insafli olanlarla en giizel sekilde
diyalog kurulmasini emreder. Sosyal hayatta Mduslimanlarin onlarla evlenmesine ve yemeklerini yemesine musaade edilmesi, insani
miinasebetlerin serbestligini gdsterse de; dost edinmeyin uyarisi, Misliman kimliginin korunmasi ve Islam aleyhtari tutumlara destek
verilmemesi adina bir sinir gizer. (Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Ankara: Diyanet Isleri Reisligi, 1936), 4: 2512.)
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asil kabul etse de, Berahime!® ve Dehriyye!! fikirleri 6rnekleri tizerinden, inkarin varolugsal
boyutlarini ve insanin varlik tabiatindaki temel kdkenlerini tartismaya agar. Burada kullanilan
evleviyet (<)s)) mantig1, inkér edilen hakikatin kapsamiyla dogrudan orantilidir. Incelememizde
dikkat cekilmesi gereken en Onemli husus sudur: Gazzéli, Berahime’yi tiim peygamberlik
kurumunu reddettikleri i¢in Ehl-i Kitap'tan daha siddetli bir kiifiir mertebesine koyarken;
Dehriyye’yi (ateist/materyalist diisiince)!? ise sebep-sonug iliskisi iizerinden en tepeye
yerlestirir. Zira Allah’m varhigini inkdr etmek, peygamberlik kurumunun zeminini yani
gonderen makami ortadan kaldirmaktadir. Bu yaklasim, Gazzali’nin tekfir meselesini sadece
nakli bir hikkiim olarak degil, ayn1 zamanda mantiksal bir zorunluluklar biitiinii olarak ele

aldigini gostermektedir.

S0 455

el g5 ARSI 8 350 5 5 Cm sl Callad 150 058 (05 o5 338015 il 0 i Gl
il 4336 8 ,uiGy:

10 {slam diisiince geleneginde Berahime’yi temel bir tartisma odagi haline getiren husus, onlarin niibiivveti reddeden karakterleridir.
Kaynaklarda genel kabul géren yaklasim; bu firkanin, vahyin gerekliligini ve peygamberlik kurumunun mesruiyetini mutlak surette reddettigi
yéniindedir.Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yasuf Civeyni, el-irsad ila kavétii’l-edilleti fi usil’l-i’tikad, thk. Muhammed
Yusuf Musa (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 257.

11 Dehriyye, islamf literatiirde materyalist ve ateist akimlari kapsayan Ust bir kavramdir. Bu anlayisin kékeni, Casiye Stresi 24. dyette tasvir
edilen ve varligl yalnizca zamanin (dehr) akisina baglayan musrik tipolojisine dayandirilir. Kelami gelenekte bu ekol; bir yaraticinin
mevcudiyetini reddeden, evrenin ezeliligini savunan ve canlligin olusumunu "nutfe-hayvan" dénglsi igerisinde sonsuz bir biyolojik
determinizmle agiklayan zindik gruplari tanimlamak igin kullanilir. Bu yaklasim, ilahi bir miidahale olmaksizin varligin ezelden ebede kendi
kendine stiregelen mekanik bir siiregten ibaret oldugunu iddia eder.Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, e/-Munkiz mine’d-Daldl,
thk. Abdulkerim Osman (Beyrut: Daru’l-Kiittibi’l-Arabi, 1961), 25-26.

12 Dehriyye, kékeni Cahiliye dénemindeki "bizi ancak zaman helak eder" anlayisina dayanan, islam diisiince tarihinde ise evrenin bir yaratici
tarafindan var edildigini reddederek maddeyi ve mutlak zamani (dehr) ezeli kabul eden ateist-materyalist akimlarin genel adidir. Bu
dislinceyi benimseyenler, duyularla algilanamayan Allah, melek, vahiy ve ahiret gibi metafizik gerceklikleri buttntyle inkar ederek hayati
sadece diinya hayatindan ibaret gériirler; olus ve bozulusu ise tamamen tabiatin mekanik isleyisine baglarlar. Basta imam Gazzali olmak
lizere islam alimleri tarafindan, hem yaraticiyi hem de niibiivveti inkar etmeleri sebebiyle en keskin kiifiir statiisiinde degerlendirilen bu
akim, mustakil bir felsefi okul kuramamis olsa da tarih boyunca zindiklik hareketlerinden modern materyalist felsefelere kadar genis bir
yelpazedeki inkarci fikirlerin ortak paydasi olmustur. (Ozdemir, Mevliit. "Dehriyye". Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 9: 104-107.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1994).
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Tiirk¢e Terciime: "Uciincii mertebe; Yaratan’1 (Sani), niibiivveti ve peygamberi tasdik eden,
ancak seriatin nasslarma aykir1 birtakim inanglara sahip olanlardir. Bunlar felsefecilerdir. Ug

meselede kesin olarak tekfir edilmeleri gerekir:

1. Bedenlerin hagredilmesini, cehennem atesindeki azabi, cennetteki huri ayinlarla,

yiyecek, icecek ve giyeceklerle yasanacak nimetleri inkar etmeleri.

2. Allah’in ciiz’iyati ve hadiselerin ayrintilarini bilmedigini, sadece kiilliyat1 bildigini,

cliz’iyat1 ise ancak semavi meleklerin bilebilecegini iddia etmeleri.

3. Alemin kadim oldugunu sdylemeleri, Allah Teala’nin dlemden once olusunun, bir illetin
malule Onceligi gibi sadece riitbece oldugunu savunmalari. Bunlara Kur'an ayetleri
getirildiginde; akli lezzetleri kavramaya zihinlerin yetmeyecegini, bu yiizden onlara
duyusal lezzetler (yiyecek, huri vb.) lizerinden misal verildigini iddia ederler. Bu apagik
bir kiifiirdiir. Bu goriisii savunmak, seriatin faydasini iptal etmek, Kur’an nuruyla
hidayete erme kapisini kapamak ve peygamberlerin sézlerinden dogru yolu bulmay1
imkansiz kilmaktir. Zira eger peygamberlerin halkin maslahati i¢in yalan sdylemesi caiz
goriiliirse, artik sdzlerine giiven kalmaz. Onlardan sadir olan her s6ziin yalan olabilecegi

ve bunu sadece maslahat geregi soyledikleri ihtimali dogar.”

Metnin sonunda yer alan elestiri, felsefecilerin te'vil anlayisina yoneliktir. Felsefeciler, halkin
hakikati anlayamayacagi i¢in peygamberlerin onlara hayaller ve semboller iizerinden hitap
ettigini savunur. Gazzali bu durumu mantiksal bir ¢ikmaza tasir, eger peygamber maslahat i¢in
bir konuda gergegi gizleyip sembolik yalan soyliiyorsa, o zaman hangi séziiniin gercek

hangisinin sembolik oldugu bilinemez. Bu durum, niibiivvetin gilivenilirligini ortadan kaldirir.

13 Gazzall, el'iktiséd fi’'l-I'tikad, 176.
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Metin, Kur'an ayetlerinin nasil anlagilmasi gerektigi konusunda sert bir sinirlama getirir.
Gazzali, zahir anlamin terk edilip yoruma gidilmesini seriatin iptali olarak goriir. Ona gore akil,
nakli onaylamalidir, ancak nakli ortadan kaldiracak bir akli iistiinliik iddias1 dinin varlik

sebebine aykiridir.

Bu durum Gazzéli’nin sadece inang esaslarimi korumayr degil, aynt zamanda bilginin
giivenilirligini de korumayir amacladigini gosterir. Ona gore peygamberin sézii mutlak
dogrudur; eger bu sdze bu durusa yalnizca toplumsal islah1 gaye edinen irsadi bir metot
nazartyla bakilmasi, dinin marifet kaynagi olma mahiyetini zedeler ve onu beseri bir disipline

indirger.
088 iy A g B B 118 0
ey o3I & sl 2 60 SHIRA oV HA 5 GRS 348 8 A 055 IS a (g 5 e el e 45N L5
MG 8 G a8 £ A0 Y 15 5 s
“Sayet denilirse ki: "Buna ragmen onlar1 neden kéafir olarak nitelendiriyorsunuz?"

Cevap sudur: Ciinkii seriatin kat’1 bir hitkmii olarak bilinmektedir ki Allah Restli’nii (s.a.v.)
yalanlayan kisi kafirdir. Bu kimseler ise peygamberi Once yalanlamakta, sonra bu
yalanlamalarina fasit mazeretler uydurmaktadirlar. Oysa bu durum, soziin yalan olma

mabhiyetini ortadan kaldirmaz.”

Gazzali, bu pasajda filozoflarin te’vil perdesi arkasina sakladiklari iddialar1 dogrudan
yalanlama olarak tavsif etmektedir. Ozellikle niibiivvetin dogrulugunu maslahatg1 bir yalan

ihtimaline baglamalarini, dinin us@li temelini sarsan bir tehdit olarak gortir.!>
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14 Gazzali, el'iktisad fi'l-I'tikad, 176.
15 Ebu Hamid Gazzali, Faysalu’t-tefrika beyne’l-islém ve’l-zandaka, thk. Mahm{d Bic(, 1413/1993, 42-45.
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Tiirkce Terciime:"Yalan sOylemekte bir maslahat gormeksizin tasdik eden, yalanin
maslahatina dayanarak gerekcelendirme yapmak yerine te’vil yoluna giden; ancak bu

te’villerinde hata eden Mu‘tezile!’, Miisebbihe!® gibi gruplari tekfir etmekten sakinmak gerekir

16 Gazzalli, el'iktisad fi’l-I'tikéd, 176-177.

17 [slam disiince tarihinin en koklii ve sistematik kelam ekolii olan Mu’tezile; itikadi meselelerin izahinda akil ve iradeyi merkeze alarak, islam
akaidinin rasyonel temellerini vazeden, i‘tizdl kavramini ise batildan ve taklitten uzaklasip hakikate riicu etmek seklinde anlamlandiran bir
hareketidir. Tesekkiil sirecinde sadece Vasil b. Atd’nin (6. 131/748) ders halkasindan ayrilmasi gibi minferit bir hadiseye degil, ayni zamanda
fetihlerle genisleyen islam cografyasinda karsilasilan yabanci inang ve felsefi akimlara karsi akideyi hikmet ve burhan metoduna dayali bir
savunma zaruretine dayanan bu ekol; "el-menzile beyne’l-menzileteyn" formuliyle siyasi ve fikri galkantilara kelami ¢ozimler Gretmis, "usGl-
i hamse" (bes temel esas) ile de doktriner biitiinliigiini ilan etmistir. Ozellikle Abbasi déneminde devletin resmi ideolojisi haline gelerek
Mihne slreciyle siyasi bir glic aygitina déntsmesi, halkin ve ulemanin vicdaninda derin kirilmalara yol agip kendi sonunu hazirlayan bir zemin
olusturmussa da; ilahi adaleti tenzih ekseninde koruma gabasi, insan iradesini ahlaki sorumlulugun temeli kilan tefviz anlayisi ve nasslari aklin
isiginda yorumlayan te’vil metoduyla, bugiin dahi islam disiince diinyasindaki akilci damarlarin en asli ilham kaynag olma vasfini
sirdiirmektedir. (Ebii’l-Hasan ibn EbQ Bisr Ali b. ismail b. ishak Es’arl, Makalatii’l-islémiyyin vehtilafii’l-musallin, thk. Helmut Ritter (Kahire:
Mektebetii’n-Nehdati’l-Misriyye, 1969/1379), 115; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1: 30,43.91; ilyas Celebi, “Mu‘tezile” (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2020), 31/391-401.)

18 [slam diisiince tarihinde Miisebbihe, Allah’in zatini veya sifatlarini yaratilmis varliklarin 6zelliklerine benzeterek somutlastiran akimlari ifade
eden genel bir terimdir. Cehm b. Safvan (6. 128/745-46)'in sifatlari tamamen yok sayan tatil anlayisina bir tepki olarak dogan bu akim; Allah’in
6zuni insan formunda tasavvur eden zati benzetme ve O’nun kelam veya irade gibi sifatlarini beseri niteliklerle bir tutan sifati benzetme
seklinde iki ana kola ayrilir. Tarihsel stiregte Mu‘tezile gibi firkalar tarafindan Ehl-i Stinnet’i suglamak igin de kullanilan bu kavram, 6zellikle
Sia’nin agiri kanatlarinda ve Hisam b. el-Hakem (6. 179/795) gibi figiirlerde karsilik bulmustur. islam’in temel yaklasimi ise "O’nun benzeri
higbir sey yoktur" (Sdrd, 11) ayeti ekseninde sekillenen tenzih ilkesidir; buna gére Allah ile yaratilanlar arasindaki benzerlik sadece isim
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Filozoflar harictir. Ciink{i bin kafiri hayatta birakma hatasi, bir Miislimanin kanin1 dokme
hatasindan daha hafiftir. Nitekim Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Insanlar Allah’tan
bagka ilah yoktur, Muhammed O’nun elgcisidir deyinceye kadar onlarla savasmakla
emrolundum. Bunu sdyledikleri vakit -hakli bir sebep olmadik¢a- benden kanlarini ve mallarini

korumus olurlar.”'® Bu gruplar kendi i¢lerinde ikiye ayrilirlar:

1. Haddi asanlar ve asirilar (Gulat).
2. Ilimh olanlar (Muktesid)."

Gazzali burada mu‘tezile, miisebbihe ve filozoflar gibi gruplar1 dogrudan yalanci veya din dist
olarak yaftalamaz. Onlarin temel gayelerinin dini inkar etmek degil, dini te’vil yoluyla anlama
cabasi oldugunu belirtir. Bu gruplar bilerek yalan sdylemiyorlar, sadece yorum yaparken hata
ediyorlar. Islam hukukunda hata, kasten inkardan farkl1 bir hukuki statiiye sahiptir. "Bin kdfiri
hayatta birakma hatasi, bir Miisliimanin kanint dokme hatasindan daha hafiftir.” Bu ifade,
Islam hukukunun genel bir kaidesi olan siiphe durumunda cezanin diisiiriilmesini ifade eder.
Birinin imanina dair en ufak bir emare veya ihtimal varsa, onu Islam dairesi digina itip hayatina
kastetmek, Islam'in korumaya calistig1 can giivenligi ilkesine aykiridir. Metin, Hz. Peygamber
'in (s.a.v) meshur bir hadisine dayanir. Buna gore, bir kisi "La ilahe illallah" dedigi andan
itibaren kan1 ve mali dokunulmaz hale gelir. Kelime-i tevhidi sdyleyen ve Islam dairesinde
kalmaya c¢alisan bu mezhep mensuplarinin, yorum hatalar yiiziinden bu dokunulmazliklarini
kaybetmemeleri gerektigini savunur. Metnin sonunda yapilan ayrim c¢ok Onemlidir:
Miisrifler/gulat, haddi asanlar, inan¢ esaslarinin 6ziinii zedeleyecek kadar asir1 yorumlara
gidenler. Muktesidler/ilimlilar, Temel akideye bagli kalip sadece fer'i meselelerde farkli

yorumlar getirenlerdir.
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diizeyindedir ve Allah’in ezeli, sonsuz ve kusursuz olan kemal sifatlari, mahiyet bakimindan insanin sinirli ve eksik niteliklerinden tamamen
farkhdir. (EbG Mans(r Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkati’n-naciye minhum, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdilhamid (Kahire: Daru’t-Turas, 429/1037), 225.)

19 Eb(1 Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu’fi Buhari, Sahihii’l-Buhéri (istanbul: Darii’t-Tibaati’l-Amire, 1315), iman, 17; Ebi’l-
Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim, Sahihu Miislim (Kahire: Daru ihyai’I-Kiit{ibi’l-Arabiyye, 1955), iman, 32-36.
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Tiirkg¢e Terciime:

“Besinci Derece: Acik¢a yalanlamayi terk eden yani peygamber yalan sdylilyor demeyen, ancak
Restilullah’tan (s.a.v) miitevatir yalan iizere birlesmeleri imkansiz bir topluluk tarafindan
nakledilen kesin bilgi olarak ulastirilan ser‘i asillardan birini inkar eden kimsedir. Ornegin
birinin $dyle demesi gibi: Haccin farz oldugunu kabul ediyorum; fakat Mekke neresidir, Kabe
nerededir bilmiyorum. insanlarin yéneldigi ve hac igin gittigi bu beldenin, Kur’an’in vasfettigi
ve Peygamber’in hacca gittigi belde olup olmadigini da bilmiyorum. Bodyle birinin kafir
olduguna hiikmedilmesi gerekir. Ciinkii o aslinda bir yalancidir, sadece bunu agikca ifade
etmekten sakinmaktadir. Zira miitevatir olan hususlar idrak etmekte avam ile havas esittir.
Onun bu sdzlindeki batillik, Mu‘tezile mezhebinin goriislerindeki batillik gibi degildir; ¢iinkii
Mu‘tezile’nin hatalarmi ancak derin alimler fark edebilir. Ancak, eger bu kisi islam’a yeni
girmigse ve bu hususlar heniiz kendisinde tevatiir derecesinde yer etmemisse, bilgi ona ulasana
kadar kendisine miihlet verilir. Miitevatir olan bir seyi Ornegin Peygamber’in katildigi
gazvelerden birini bilmedigi i¢in inkar ettiginde onu hemen tekfir etmeyiz. Zira bu durumda
cahilliginden dolay1, hac, namaz ve Islam’m sartlar1 gibi tasdik edilmesi zorunlu olan dinin

temel asillarin1 dogrudan yalanlamis sayilmaz.”

Bu metin, Islam diisiince gelenegindeki miimin kalabilme simrini, kasit ve ydntem ayrimi
iizerinden iki temel diizlemde ifade edilmektedir. 11k diizlemde Mu‘tezile veya Islam filozoflart
gibi ekollerin yaklagimlari, dini asillar1 kasten yalanlama niyetinden ziyade birer yontem hatast
veya yanlis te’vil olarak degerlendirilip, ihtiyat prensibiyle bin kafiri serbest birakmanin bir
Miisliimani haksiz yere tekfir etmekten daha evla goriilmesiyle karsilanirken, ikinci diizlemde

haccin farziyeti veya Mekke’nin yeri gibi herkesce bilinen miitevatir gergekleri bilmiyorum

20 Gazzali, el’iktisdd fi'l-I’tikad, 177.
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diyerek dolayli yoldan inkar etme girisimi, te’vil maskesi altina gizlenmis bir tekzip kabul

edilerek inang sinirinin ihlali sayilmaktadir.

6. Bolum
FR PR
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Tiirkg¢e Terciime:

"Ve (bu tekfir hilkmii), icma ile dogrulugu bilinen seyi inkar eden her kimseyi kapsar; tipki
icmanin kesin bir delil oldugunu inkar eden Nazzam (ve taraftarlari) gibi. Mesela bir kimse
sOyle dese: Peygamberimiz Muhammed (s.a.v.)’den sonra bir el¢i gonderilmesi caizdir. Bu
durumda o kimse, ondan sonra peygamber gonderilmesi meselesini tartigmis olur. Oysa bunun
imkansizliginin delili, kaginilmaz olarak icmadan alinmustir... Cilinkii akil bunu (yeni bir
peygamber gonderilmesini) imkansiz kilmaz. Bu hususta varid olan “Benden sonra peygamber

9922

yoktur”** gibi soOzlere gelince, bunlarin te’vil edilmesi miimkiindiir yani aklen ihtimal

dahilindedir, bu ylizden kesinlik icmadan gelir."

Gazzali, tekfiri kisisel yorumlarin insafindan kurtarmak ic¢in akil, lafiz ve icmé arasinda
sarsilmaz bir denge kurar, zira ona gore akil yeni bir peygamber gelisini imkansiz gérmedigi
gibi, dilin esnekligi de nasslarin keyfi te’villere alet edilmesine agik kap1 birakir. Iste bu noktada
icma, her tiirlii zanni olup kesin olmayan yorumu nihayete erdiren bir son nokta olarak devreye
girer ve dinin sabitelerini ferdi zihinlerin tekelinden alarak timmetin ortak vicdanina teslim
eder. Gazzali, bir goriisii kiifiir sayabilmek i¢in meselenin sadece akli veya lafzi bir tartisma
olmasimi yeterli gérmez; asil Olgiiyli, immetin bilinciyle Oriilen icmad duvarinin yikilip
yikilmadigina baglayarak, usilsiiz te'vil yoluyla dinin 6ziiniin bosaltilmasini1 engelleyen bir set

insa eder.

21 Gazzali, el’iktisdd fi'l-I’tikad, 177.
22 Eb(i Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, Sahihii’l-Buhéri, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2011-1432),
Buhari, Enbiya 50.
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Tiirkg¢e Terciime:

"Zira onlarin iddiasina gore, delil olarak ileri siirdiikleri her seyin bir te’vili vardir. Onlarin bu
sozleri, Tabiin’in icmasini ihlal etmektedir ve bu durum onlar katinda bir igtihat alan1 kabul
edilerek bu kapinin agilmasina sebebiyet verilmektedir. Bu ise seni islere yol agabilir. Mesela
bir kimse soyle dese: Peygamberimiz Muhammed (s.a.v.)’den sonra bir el¢i gonderilmesi
caizdir. Boylelikle o kimse, diisiincesini ondan sonra peygamber gonderilmesi hususunda
tereddiit etmekten uzaklastirmis olur. Oysa bu imkansizdir ve arastirma yapildiginda bu
imkansizligin delili, kaginilmaz olarak icmadan alinmistir; zira akil bunu imkansiz kilmaz. Bu
hususta varid olan, O'nun (s.a.v.) "Benden sonra peygamber yoktur" sozii ve Allah Teala nin
O'nun hakkinda "O, peygamberlerin sonuncusudur (hdtemu’n-nebiyyin)"** kavli gibi nasslara
gelince; bunlar su sekilde te’vil edilebilir: Allah Siibhanehu ve Teala peygamberlerin
sonuncusu ile ondan sonra 'Ulu’l-azm' resullerden bir peygamber olmayacagini kastetmistir

diyebilirler."

Gazzali, her nassin keyfi bir te’vil ve igtihat alanina ¢ekilmesinin doguracagi usili karigkligi
engellemek i¢in, akil ve dilin esnekligini icma zirhiyla tahkim eder. Zira ona gore, Hatemu’n-
Nebiyyin gibi en sarih ifadeler bile art niyetli bir yorumla sadece ulu’l-azm peygamberlerin
sonuncusu seklinde saptirilmaya miisaitken; bu metodolojik kurnazligi ve dinin 6ziinii bosaltan
seni ihtimalleri durduracak yegane otorite, tabiin’den beri siiziiliip gelen sarsilmaz {immet
icmasidir. Gazzali boylece, aklin imkan dahilinde gordiigii ve dilin te'vil kapisini araladigi her
meselede, immetin icma iradesini son ve baglayici bir set olarak konumlandirarak, dini ferdi

cikarimlarin sebep olacagi nazari bir savrulmadan korumay1 hedefler.

Al Canadd S ¥ 436 dale 2K raadin 06 e

2 Gazzali, el’iktisdd fi'l-I’tikad, 177.
24 Ahzab, 33/40.
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Tiirkg¢e Terciime:

"Eger onlar: en-Nebiyyin genel bir kelimedir, genel olanin tahsis edilmesi uzak bir ihtimal

degildir derlerse;

O'nun: "Benden sonra peygamber yoktur" soziine gelince; (onlar derler ki) bununla 'Resul'ii
kastetmemistir. Nebi ile Resul arasini ayirmig ve 'Nebi, riitbece Resul’den daha iistiindiir'

demistir ki bunlar ve benzerleri hezeyan tiirlerindendir.

Bu sézii sdyleyene verilecek cevap sudur: Ummet, gerek bu lafizdan gerekse diger karinelerden,
O'nun (s.a.v.) kendisinden sonra ebediyen ne bir nebi ne de bir resul gelmeyecegini ifade ettigini
icma ile anlamistir. Bunda ne bir te'vil ne de bir istisna imkani1 vardir. Bunu inkéar eden ise ancak

icmay1 inkar etmis olur.

Bu konuda igtihat eden kimse, kendi zanni kanaatinin geregine gore yakinen ve ispat ederek
hiikiim verir. Oysa asil olan, tekfirin iizerine bina edilecegi temel kurallarin olmas1 ve hiikkmiin
buna gore verilmesidir, yoksa zannin geregine gore hiikiim verilmemelidir. Nitekim burada

kastedilen meseleyi tiim yonleriyle anlatmak/tafsil degil temellendirmektir."

Gazzali, bu ifadeleriyle kelami tartigmalari salt bir dil analizi olmaktan ¢ikarip bir usiili zemine
tagimaktadir. O, muhataplarinin "nebi-resul" ayrimi iizerinden gelistirdigi dil oyunlarim
"hezeyan" olarak niteleyerek, hakikatin keyfi te’vil ve tahsislerle esnetilmesine siddetle karsi
cikar Gazzali'nin buradaki temel tezi, bir nassin anlaminin sadece s6zliik degerine degil, o lafzin
etrafinda Oriilen timmetin kolektif icmaina dayandigidir. Ona gore tekfir gibi hayati bir hiikiim,
bir miictehidin sahsi ¢ikarimlarina veya zanni miilahazalarina terk edilemeyecek kadar agir bir

sorumluluktur. Gazzali, meseleyi tikel ornekler iizerinden detaylandirmak yerine, hiikmiin

25 Gazzali, el’iktisdd fi'l-I’tikad, 178.

www.dicoj.com

157



Dijital Comunication Journal

International Indexed & Refereed

iizerine oturacagi metodolojik asillar1 belirleyerek, ferdi zihinlerin nazari savrulmalarina karsi

ummetin ittifaki zeminini nihai bir ustli sed olarak konumlandirir.
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Tiirkc¢e Terciime:

“Eger denilirse ki: Putun 6niinde secde etmek kiifiirdiir, peki bu fiil, kiifiir i¢in baska bir asil,

basli basina bir temel midir?

Cevap: Hayir; clinkii kiifiir, kisinin inancinda puta tazim yani ylice gérme, ululama seklinde
miimkiin olabilir ve bu durumda Allah’in Resulii (s.a.v.)’nli ve Kur’an-1 Kerim’i yalanlama
vardir. Onun inanci puta tazim etmesi bazen lafzin agiklamasiyla bilinir, bazen de eger dilsiz
ise isaretle bilinir. Ayrica ona inancina delalet eden ve aslinda gozden kagirdig: bir fiille ya da

onun azametine inanmiyor olsa bile... sliphesiz bu durum karinelerle bilinir.

Stiphesiz fakihler bu tiir aragtirmalara detaylica girmemislerdir, keldmcilar ise buna fikhi bir
bakis agisiyla bakmamislardir. Ciinkii tekfiri gerektiren sebeplere, onlarin birer yalan ve cehalet
olmalar1 bakimindan bakmak ancak akli bir bakistir. Fakat bu cehaletlerin can ve mal
giivenliginin butlanini gerektirmesi ve ahirette ateste ebedi kalma bakimindan bakmak ise fikhi

bir bakistir ki matlup olan budur.”

Bu kisim, Islam hukuk ve kelam gelenegindeki en hassas konulardan biri olan tekfir meselesine,
iman-amel iligkisi iizerinden derinlikli bir agiklama getirmektedir. Miiellife gére puta secde
etmek gibi zahiri bir eylem, basli bagina miistakil bir kiifiir tiirii degil, aslinda kisinin kalbindeki
tazim inancinin ve dolayisiyla vahyi yalanlamasinin dis diinyadaki bir karinesi olarak kabul
edilmelidir. Metnin en ¢arpict yonii, kelam ile fikih arasindaki is boliimiinii netlestirmesidir:
Kelamcilar, kiifrii doguran sebepleri akli birer hata ve cehalet olarak teorik diizeyde incelerken;

fakihler bu cehaletin diinyevi sonuglarini, yani kiginin hukuki dokunulmazliginin kalkmasi ve

26 Gazzali, el’iktisdd fi'l-I’tikad, 178.
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ahiretteki durumu gibi ameli sonuglari ele almaktadir. Oyle ki, bir eylemin tek basina degil, o
eylemin isaret ettigi inan¢ bozuklugu ve bunun hukuki neticeleri lizerinden degerlendirilmesi

gerektigini savunan sistematik bir yaklagim sunmaktadir.
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Ve son olarak; Siiphesiz Imam Gazzali’nin yazdig1 "el-Iktisad fi’l-I'tikad" kitabi; gereksiz
fazlaliklarin, hagv ve kendisinden miistagni olunan, ihtiya¢ duyulmayan kisimlarin atilmasi
izerine bina edilmistir. Bunlar yani atilan kisimlar, akaidin ana unsurlarinin ve kaidelerinin
disina ¢ikan kisimlardir. Kitap, isminin, hedeflenen gaye ve maksat olmasi icin; pek c¢ok

anlayisin kavrayabilecegi agik ve berrak delillerle yetinmistir.
Ve alemlerin Rabbi olan Allah’a hamdolsun.

Gazzali, kitabin1 insa ederken hasv olarak nitelendirdigi gereksiz ayrintilardan, dolambagl
tartismalardan ve ana akaid konularmin disina tagan yan unsurlardan bilingli bir sekilde
kacinmistir. Buradaki iktisad kelimesi, ekonomi degil, kelime anlamiyla orta yol, denge ve
ihtiya¢ kadar olanla yetinmek demektir. Yazar, karmasik felsefi terminoloji yerine, her
seviyeden zihnin kavrayabilecegi agik ve berrak delilleri secerek itikatta agiriliktan uzak,

dengeli bir yontem benimsemistir.
SONUC

Gazzali'nin el-Iktisdad fi’l-I‘tikad eseri Ozelinde sekillenen bu calisma, Imam’m tekfir
meselesine yaklasiminin salt bir dislama pratigi degil, aksine Islam diisiincesinin inang ve
hukuki siirlarin1 koruma altina alan Itikadi bir smir disiplini oldugunu ortaya koymustur.
(Calisma boyunca analiz edilen mertebeler ve firka tasnifleri gostermektedir ki Gazzali, tekfir
hiikmiinii mezhebi asabiyetlerin elinden alarak, onu nassin sarihligi ve limmetin icmai ile

tahkim edilmis nesnel bir zemine tagimstir.

Gazzall disiincesinde tekfir sinirinin belirlenmesindeki en temel Olgiit, tekzib ve te’vil
arasindaki o kritik ¢izgidir. Miiellif, felasifeyi meshur iic meselede tekfir ederken, bunu sadece

fikirsel bir ayrilik olarak degil, niibiivvetin bilgi degerini sarsan, peygamberin maslahat geregi

27 Gazzali, el’iktisdd fi'l-I’tikad, 179.
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maslahat odakl1 sOyleyebilecegi imasini tagiyan bir yalanlama girisimi olarak gérmiistiir. Buna
mukabil Mu‘tezile ve Miisebbihe gibi ekolleri tekfirden sakindirmasi, onun hata mazeretine
verdigi 5nemi kanitlar. Bu noktada Gazzali’nin sergiledigi tutum, bir kimseyi Islam dairesinden

cikarmaktansa bin kafiri hayatta birakmay1 yegleyen hukuki bir denge arayisidir.

Calismanin odak noktasini olusturan tasniflerde, icma kavraminin bir baglayici bir mesruiyet
kriteri olarak konumlandirildig: goriilmektedir. Gazzali, aklin ve dilin esnekliginin, nasslari
keyfi yorumlarla aslindan koparmasina karsi icmai sarsilmaz bir set olarak sunar. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in son peygamber olusu gibi bedihi gerceklerin te’vil maskesi altinda
tartismaya agilmasini, iimmetin ortak vicdanina ve dinin sabitelerine bir saldir1 olarak niteler.
Bu yaklasim, ferdi zihinlerin nazari savrulmalarina karsi immetin ittifaki zeminini nihai otorite

kilar.

Amel-iman iligkisi baglaminda puta secde etme Ornegi lizerinden gelistirilen analiz ise
Gazzali’nin kelam ile fikih arasindaki is birligini nasil kurguladigini 6zetler. Ona gore dis
diinyadaki eylemler, kalpteki inancin karineleridir; kelame1 bu sapmay1 bir cehalet olarak teshis

ederken, fakih bu durumun diinyevi ve ebedi hukuki sonuglarini tayin eder.

Netice itibariyla, eserin isminde miindemic¢ olan iktisad kavrami, Gazzali’nin tekfir inancinin
ruhunu olusturur. O, ne her farkli yorumu kiifiir sayarak Islam’in rahmet alanim daraltan bir
katilikta, ne de dinin temel riikiinlerini te’vil adi altinda buharlastiran bir gevsekliktedir.
Gazzali’nin kurdugu bu denge; inang esaslarini gereksiz ayrint1 ve taassuptan temizleyerek,
Islam diisiince geleneginde hem ilmi 6zgiirliige alan agan hem de {immetin fikri giivenligini
tesis eden orta yol olan sevad-1 azdmin metodunu tahkim etmistir. Bu ¢alisma, Gazzali’nin
tekfir smirlarini belirlerken aslinda Islam’m ana gévdesini korumay: amaglayan bir akidevi

baris ve disiplin arayisinda oldugunu teyit etmektedir.
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