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OZET

Bu makale, Kur'an'm metinsel yapisini muhkem ve miitesabih ayetler baglaminda inceliyor. Orijinali Resid
Riza'ya ait olan bu ilmi metin, Ahmet Hamdi Akseki'nin 6zenli terciimesiyle Osmanlica olarak yayimlanmustir.
Bu calisma, s6z konusu Osmanlica metni giiniimiiz Tiirkcesine aktararak, okuyucunun Islam akaidinin temel
kavramlarindan olan muhkem ve miitesabih hakkindaki tartigmalari anlamasina yardimci olmayi amaglar.
Makalede, bir metnin dogru anlagilmasi i¢in o dilin ve ilmin inceliklerine vakif olmanin 6nemi vurgulanir.
Kur'an'daki muhkem ayetlerin " Ummii’l Kitab" oldugunu ve Islam inancinin temelini olusturdugunu belirtir.
Buna karsilik, Allah'in sifatlar1 ve gayb alemine dair miitesabih ayetlerin yanlis yorumlanmasinin tarih boyunca
tecsim ve huldll gibi sapkin firkalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladigina dikkat ¢eker. Makale, bu konudaki iki
ana yaklasimi ele alir. Birincisi: Selef Mezhebi, bu ayetlerin zahiri anlamina inanmakla birlikte, ger¢ek anlamini
sadece Allah'a birakmayi en giivenli yol olarak gériir. Ikincisi: Halef Mezhebi, miitesabih ayetleri dilin mecaz ve
kinaye kurallar1 ¢ercevesinde, akla ve muhkem ayetlere uygun sekilde yorumlamay1 daha bilgili ve saglam bir
yol olarak degerlendirir. Metin, her iki yaklasimin da Allah1 tenzih etme noktasinda birlestigini vurgular.
Miitesabih ayetlerin, Arap dilinin edebi zenginligi i¢inde anlasilabilecegini ve dogru yorumlandiginda imani
giiclendirerek ruhu armdirict bir etki tasidigini belirtir. Sonug¢ boéliimiinde ise, miitesabih ayetlerin sadece klasik
bir tartigma konusu degil, ayn1 zamanda Kur'an'in evrensel ve dinamik bir metin olmasini saglayan temel bir
mekanizma oldugu anlasilir.

Anahtar Kelimeler: Muhkem, Miitesabih, Te’vil, Resid Riza.
Abstract

This article analyzes the textual structure of the Quran in the context of muhkam and mutashabih verses. The
original scholarly text by Rashid Rida was meticulously translated into Ottoman Turkish by Ahmet Hamdi
Akseki. This study aims to make this Ottoman text accessible in modern Turkish, helping readers understand the
fundamental concepts of Islamic creed regarding the debate on muhkam and mutashabih. The article emphasizes
that a correct understanding of a text requires mastery of its language and discipline. It states that the muhkam
verses are the "mother of the Book" and form the foundation of Islamic belief. In contrast, it warns that the
misinterpretation of mutashabih verses, which deal with topics like the attributes of God and the unseen world,
has historically led to the emergence of deviant sects such as those advocating for tashbih and hulul. The article
examines two main approaches to this issue. The first is the Salafi school, which holds that while one should
believe in the apparent meaning of these verses, leaving their true interpretation solely to God is the safest path.
The second is the Khalafi school, which considers it a more knowledgeable and sound approach to interpret
mutashabih verses metaphorically and allegorically, in a way that aligns with reason and the muhkam verses.

The text emphasizes that both approaches converge on the principle of tanzih—upholding God as transcendent
and free from any human-like attributes. It concludes that mutashabih verses can be understood within the rich
literary context of the Arabic language and, when interpreted correctly, have the power to strengthen faith and
purify the soul. Ultimately, the article suggests that mutashabih verses are not merely a classical theological
debate but a fundamental mechanism that makes the Quran a universal and dynamic text.
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GIRIS

Osmanli Imparatorlugu'nun alt1 yiizyili askin siiren ilim ve irfan birikimi, yazili eserler
araciligiyla gliniimiize ulasan paha bigilmez bir hazinedir. Ancak, harf inkilabiyla birlikte bu
zengin mirasin genis kitleler tarafindan dogrudan erisilebilirligi sinirlanmigtir. Bu durum,
Osmanlica yazilmis olan ilmi ¢alismalarin gliniimiiz Tiirk¢esine aktarilmasini, sadece basit bir
dilbilimsel ¢eviri faaliyeti olmaktan ¢ikarip, ¢cok boyutlu bir gereklilige doniistiirmiistiir. Bu
metinlerin giincel dile aktarimi, Oncelikle tarihsel ve entelektiiel siirekliligin korunmasi
acisindan hayati 6nem tasir. Gegmisin bilgi birikimini bugiine tasiyan bu c¢aligsmalar, Tiirk
diisiince geleneginin evrimini anlamamizi saglar ve yeni nesil arastirmacilarin, yiizlerce yillik
birikimden beslenmesine olanak tanir. Boylece, gecmisle gelecek arasinda saglam bir kopri
kurulmus olur. Sadelestirilmis ve agiklayici dipnotlarla zenginlestirilmis transkripsiyonlar,
ozellikle tarih, edebiyat, din bilimleri ve felsefe gibi alanlarda g¢alisan akademisyenler igin
birincil kaynak niteligi tasir. Bu sayede, metinler iizerinde derinlemesine analizler yapilabilir,
yeni hipotezler gelistirilebilir ve bilimsel tartismalarin temeli saglamlastirilabilir. Osmanlica
ilm1 metinlerin giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmasi, sadece eski metinleri anlasilir kilmakla
kalmaz, ayn1 zamanda kiiltiirel mirasin korunmasina, bilginin yayginlasmasina ve akademik
aragtirmalarin tesvik edilmesine de biiylik katki saglar. Bu calismalar, kendi entelektiiel
tarihimizin bilincine varmanin ve ge¢misten ilham alarak gelecege yon vermenin temel bir
adimidir.

Bu ¢alisma, Sebiliirresad dergisinin 1329 tarih, 245 sayisinda nesredilen orijinali Resit
Riza'nin Kaleminden, Akseki'nin Cevirisiyle Osmanlica kaleme alinmis metnin, ilmi
hassasiyet gozetilerek giiniimiiz Tiirk¢esine transkripsiyon ve sadelestirme yoluyla
aktarilmasini esas almaktadir. Bu aktarim siirecinde, metnin tarihi ve entelektiiel ruhuna sadik
kalinarak, onun ifade zenginliginin korunmasina 6zen gosterilmistir. Eser, yalnizca bir harf
cevirisi olmaktan Ote, metnin anlasilirligin1 artirmak amaciyla, igerisinde yer alan tarihi
terimler, 6zel isimler ve 6zgiin kavramlarin daha iyi kavranabilmesi i¢in agiklayici dipnotlar
ve ilgili ek bilgilerle desteklenerek akademik okurun istifadesine sunulmustur. Bu yaklasim,
gegmigin bilgi birikimini, glinlimiiziin ilmi standartlar1 ¢ergevesinde degerlendirmeye olanak
tanimaktadir.

Kur'an-1 Kerim'in metinsel yapisi, anlamsal agidan farkli katmanlara sahip ayetlerden
olusmaktadir. Bu katmanlar, geleneksel Islami ilimler icerisinde muhkem ve miitesabih olmak
tizere iki temel kategoriye ayrilir. Bu tasnif, 6zellikle Al-i imran Sdresi'nin yedinci ayetine
dayanir ve Kur'an''n hem dilbilimsel hem de teolojik yorumunda merkezi bir rol oynar.
Muhkem ayetler, anlami agik, net ve yoruma kapali olan metinlerdir. Bunlar, Kur'an'in
anlasilir ve herkesin kavrayabilecegi temel hiikiimlerini, prensiplerini ve anlatilarini olusturur.
Bu nedenle muhkem ayetler, Kur'an'in ana gdvdesi ve temel referans noktasi olarak kabul
edilir. Miitesabih ayetler ise, anlami ilk bakista kapali, yoruma ve farkli vecihlere ithtimali
olan metinlerdir. Bu ayetlerin yorumlanmasi, derinlemesine bilgi ve uzmanlik gerektirir.
Geleneksel goriise gore, miitesabih ayetlerin nihai tevili yalnizca Allah'a aittir. Bununla
birlikte, ulema bu ayetleri tefsir etme gorevini iistlenmis, ancak yorumlarinda muhkem
ayetleri referans almayi bir metodoloji olarak benimsemistir.

Kur'an'in bir kisim ayetlerinin miitesabih olmasi, baz1 kesimlerde Kur'an'in anlasilmasi zor bir
kitap oldugu yoniinde bir kanaat olusturmus olsa da bu yaklasim dogru degildir. Zira, Kur'an-1
Kerim evrensel bir rehber olarak tiim insanliga hitap ederken, muhkem ayetleriyle genel halk
kitlesine, miitesabih ayetleriyle ise ilim ehli ve derin bilgiye sahip kisilere hitap etmektedir.
Nitekim Kur'an'in her ayetinin zahirl ve batini olmak {izere farkli anlamsal mertebeleri ve
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isaretleri bulunmaktadir. Bu anlamsal zenginlik, Kur'an'm farkli bilgi seviyelerine sahip
okurlara hitap etme 6zelligini ortaya koyar. Bu makale, Islam akaidinin temel kaynaklaridan
olan Kur'an ve hadislerdeki muhkem ve miitesabih kavramlarini ele almay1 amaglamaktadir.
Al-i Imran Siresimin 7. ayetinden hareketle bu kavramlarm dilsel, Kur'ani ve tarihsel
baglamlari incelenerek, soziin iki ana kategorisi olan agik anlamli nustis (muhkem) ve yoruma
acik miitesabih ifadeler arasindaki iliskinin derinlemesine analiz edilmesi hedeflenmektedir.
Bu inceleme, Islami metinlerin dogru anlasilmasi igin dil ve ilim inceliklerine vakif olmanin
onemini vurgulayacaktir.

Akaid-i Islamiyye alaninda derinlemesine bir analiz sunan bu makale, Islam'in temel
kaynaklar1 olan Kur'an ve hadislerdeki muhkem ve miitesabih kavramlarini ele aliyor. Resit
Riza'nin kaleminden ¢ikan bu kiymetli eser, Ahmed Hamdi Akseki'nin 6zenli ¢evirisiyle
Sebliirresad’in iki yiiz kirk besinci sayisinda okuyucusuna sunulmustur. Makale, soziin iki
temel kategorisine dikkat c¢ekiyor: anlami apagik olan "nusls" ve yoruma acik olan
"miitesabih". Yazar, bir dildeki terimlerin ve ifadelerin dogru anlasilmasinin, ancak o dilin ve
ilmin inceliklerine vakif olmakla miimkiin olacagini vurguluyor. Bu baglamda, nahiv
(dilbilgisi) ilmindeki "J=" kelimesinin hem sdzlilk hem de terim anlamini bilmenin &nemini
ornek vererek acikliyor. Kur'an'daki muhkem ayetlerin Kitab'in temelini olusturdugunu ve
miitesabih ayetlerin bu temele dayanarak yorumlanmasi gerektigini belirtiyor. Ozellikle
“Leyse ke mislihi sey'un " gibi tenzih ayetlerinin muhkem oldugunu vurgulayarak, miitesdbih
ayetlerin yanlis yorumlanmasinin yol agtig1 sapkinliklara da deginiyor. Allah'in sifatlariyla
ilgili ayetlerin yanlis anlasilmasimin, tecsim (Allah'a cisim atfetme) ve hulQl® (Allah'in)
yaratilanlara intikal edip onlarla birlegsmesi gibi batilinanglara zemin hazirladigini ortaya
koyuyor. Bu durumun, tarihi siirecte Batiniyye, Fatimiler, Babilik ve Bahailik gibi akimlarin
ortaya c¢ikisinda nasil bir rol oynadigmi ele aliyor. Makale, Selef ve Halef alimlerinin
miitesabih ayetlere yaklagim farkliliklarini da detaylandiriyor. Selef mezhebinin "tefviz"
(Allah'a birakma) yontemini, Halef mezhebinin ise "te'vil" (yorumlayarak aciklama)
yontemini benimsedigini agikliyor. Sonug olarak, miitesabih ayetlerin Arap dilinin zenginligi
icinde anlasilabilecegini ve bu ayetlerin, iman1 gili¢lendiren, ruhu arindiran bir etkiye sahip
oldugunu savunuyor.

! Huldl Kavramimin Etimolojik ve Felsefi Temelleri

Huldl kavrami, Arapca kokenli olup "bir seyi ¢ozmek," "bir yere intikal etmek" veya "konup yerlesmek"
anlamlarinda kullanilan bir mastar olarak 6ne ¢ikar. (Ragib Isfehani, Miifredat fi Garibi’l —Kur’an Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 2001), 320. isim haliyle de kullanilan bu terim, felsefi ve teolojik baglamda farkli tanimlara
sahiptir. Genel olarak, "iki cismin birlesmesi," "bir varligin bir mevcudiyetin i¢inde biitiinlesmesi" veya "varlikla
onun mahalli arasindaki iligki" gibi bigimlerde ele alinmistir. Bu baglamda, giil suyunun giile niifuz etmesi gibi
sembolik 6rnekler, huldliin temel dogasini agiklamak igin kullanmilmistir. (Kiirsat, 1998, ss. 340-341)

Tasavvuf ve Batmilikteki Hulil Anlayist

Bazi distlinlirler ve Batinl gruplar, ruhun bedenle veya aktif aklin insanla birlesmesini huldl olarak
yorumlamustir. Bu yorum, 6zellikle tasavvufi disiincede birlige ve manevi niifuza vurgu yaparken, hul(lin daha
genis bir yelpazede anlasilmasma zemin hazirlamistir. Ancak Islam diisiince tarihinde asil tartisma konusu olan
huldl, "ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir kismina veya tamamina intikal edip onlarla birlesmesi"
seklinde tanimlanir. Bu tanim, hulGliin, bir ilahi varligin insan veya baska bir maddi varlik formunda ortaya
¢ikmasi, yani cisimlesmesi veya bedenlenmesi (inkarnasyon) anlamina geldigini gosterir.(Oksar, 2021, ss. 115-
140)

Huldliin Isldm Dini I¢indeki Yeri

Islam akaidine gére huldl, kiifiir ve sirk olarak degerlendirilen bir inangtir. Bu kavramin Islam dininde kabul
gormemesinin temelinde, Allah'in mutlak ve agkin bir varlik olmasi inanc1 yatar. Huldl, bir varligin baska bir
seye tahsis edilmesini, mekana veya zamana muhta¢ olmasini, pargalara boliinmesini, degigsmesini ve asagi
varliklara intikal etmesini gerektirir. Oysa Allah Teala, maddeden miinezzeh, ezeli ve ebedi olan Vécibl'l-
Viictd'dur. O, cevher, araz veya cisim gibi yaratilmiglara ait vasiflar1 tasimaz. Bu nedenle, Allah'in hem zatina
hem de sifatlarina huldliin isnat edilmesi, O'nun ultGhiyetine aykir1 kabul edilir. (Bagdadi, 1928, ss. 77-78)
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Resid Riza’nin Hayati

Muhammed Resid Riza, 1865 yilinda Liibnan'da saygin bir ailede diinyaya gelmis, Islam
diinyasinin modernlesme sancilar1 ¢ektigi bir donemde fikirleriyle 6n plana ¢ikmistir. Geng
yasta modern bilimleri de igeren bir egitim almasina ragmen, asil entelektiiel doniistimiinii
Cemaleddin-i Efgani ve Muhammed Abduh'un ¢ikardigi el-Urvetl'l-viiska dergisi sayesinde
yasamistir. Bu dergideki yazilar, onun reformist diisiincelerini sekillendirmis ve Abduh ile
tanigarak onun en yakin 6grencisi olmasina vesile olmustur. 1897'de Misir'a hicret eden Riza,
burada hocasinin da onayiyla el-Menar dergisini kurmus ve bu platformu Omriiniin sonuna
kadar 1slahat diisiincelerini yaymak i¢in kullanmistir.

Resid Riza, her ne kadar hayat1 boyunca hocast Muhammed Abduh'un izinden gitse de, Siinni
diisiinceye olan yaklasimi ve Selefi kimligi noktasinda ondan belirgin bir sekilde ayrilmistir.
Abduh, dini disiincesini belli bir mezhebe ya da ekole hapsetmeyen, yeri geldiginde
Mu‘tezili, Selefi veya Es'arl gibi farkli diisiince sistemlerinden faydalanabilen esnek bir
yaklagim sergilemistir. Onun i¢in 6nemli olan, akil ve vahiy arasinda bir ¢eliski goriildiigiinde
akli dnceleyerek nasslari yorumlamakti. Resid Riza ise, hocasiin aksine, Selefi diislinceye
sik1 siktya bagli kalmis ve bu ¢izgiyi kararli bir sekilde savunmustur. Kendi ifadesiyle,
"kesinlikle Selef ekolii iizerine" oldugunu ve bu yolda yasayip 6lecegini belirtmistir. Onun bu
kat1 Selefl durusu, kendisini Hanbelilik ¢izgisine yaklagtirmis ve Vehhabilik hareketine destek
vermesine, hatta bu hareketi savunan el-Vehhabiyy(n ve'l-Hicaz adli bir eser kaleme almasina
yol agmistir. Resid Riza, Islam diinyasinin i¢inde bulundugu geri kalmisligin temel nedeninin
taklit¢i zihniyet oldugunu savunmustur. Ona goére ulema, enerjisini gereksiz mezhepsel
tartismalara harcamis ve ictihad ruhunu kaybetmistir. Bu durum, Miisliimanlarin hem kendi 6z
kaynaklarindan hem de modern diinyanin ilerlemelerinden kopmasina neden olmustur.

Bati'nin ilmi ve teknolojik ilerlemesini takdir etmekle birlikte, korii koriine Bat1 hayranligina
kars1 ¢ikmistir. Ona gore Bati medeniyeti, maddi ilerlemeye odaklanirken manevi ve ahlaki
boyutlar: ihmal etmistir. Bu sebeple Miisliimanlarin kendi 6z degerlerini koruyarak, Bati'nin
ilmi ve teknolojik birikimini almasi gerektigini savunmustur.

Glincel sorunlara ¢oziim bulmak i¢in zorunlu goérmiis; ibadetler gibi degismez naslar ile
muamelat gibi zamana ve sartlara gore yorumlanabilecek konular arasinda bir ayrim
yapmistir. Bu baglamda, maslahat prensibine vurgu yapmis ve mezhep taassubunun terk
edilmesi gerektigini ifade etmistir.

Muhammed Resid Rizid, Muhammed Abduh ile Islim diinyasindaki modern 1slahat
hareketinin en onemli isimlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Onun diisiinceleri, sadece
yasadigr donemi degil, giinlimiizdeki pek c¢ok dini ve siyasi akimi da etkilemeye devam
etmektedir.(Ozervarl, 2008, ss. 14-18)

Ahmed Hamdi Akseki

1887 yilinda Antalya'nin Akseki ilgesi Giizelsu nahiyesinde diinyaya gelmis, Islam ilimleri ve
felsefeyi bir araya getiren ¢ok yonlii bir egitimden ge¢mistir. Ik dini ve Arapga egitimini
babasi ve yore medreselerinden alan Akseki, daha sonra Odemis ve Istanbul'da dénemin 6nde
gelen alimlerinden dersler alarak kendisini gelistirmigtir. Fatih dersidmlarindan Bayindirl
Mehmed Siikrii Efendi'den icazet almasi ve Mehmed Akif Ersoy gibi isimlerden 6zel dersler
almast aym1 zamanda Dariilfinun ve Medresetl'l-Miitehassisin gibi modern egitim
kurumlarinda felsefe ve kelam egitimi almasi, onu hem geleneksel hem de modern diisiinceye
vakif bir aydin konumuna yiikseltmistir. Aksekinin diisiince diinyas: hem gelenek¢i hem de
yenilikci bir sentez sunar. O, bir yandan hurafe ve batil inanglarla miicadele ederken, diger
yandan da Bati'dan etkilenen ve Islam"i kiigiimseyen akimlara karsi durmustur. Ozellikle
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Resid Riza'min eserlerini terciime ederek 1slahat¢i fikirleri Tiirkiye'ye tasimasi, onun Islam
diinyasindaki yenilenme hareketlerine olan ilgisini gostermektedir. Mezahibin Telfiki ve
Islam’m Bir Noktaya Cem‘i adl1 terciimesi, bu baglamdaki en énemli ¢alismalarindan biridir.
Milli Miicadele'ye verdigi destekle vatanseverligini kanitlayan Akseki, Cumhuriyet'in ilk
yillarinda din egitimi ve Diyanet Isleri Baskanlig1 teskilatinin kurulmasinda kritik gorevler
iistlenmistir. Diyanet Isleri Baskanligi’nda 6nce danisma kurulu iiyesi, ardindan reis muavini
ve son olarak bagkanlik gorevini iistlenerek, dini bilgilerin halka ulastirilmasma ve din
egitiminin modern miifredatlara entegrasyonuna biiyiik katkilarda bulunmustur. Elmalili
Hamdi Yazir'n tefsiri ve Sahih-i Buhari'nin terclimesi gibi temel eserlerin yayimlanmasina
onciilik etmesi, onun kiiltiirel ve ilmi mirasi koruma cabasinin bir gostergesidir. Ahmet
Hamdi Akseki, sadece yazdig1 16 eser ve 657 makaleyle degil, ayn1 zamanda Kur'an'in Tiirkce
terciimesiyle namaz kilinmasi gibi tartigmali konulara karst ilmi ve cesur durusuyla da
taninmistir. Onun eserleri, IslAm Dini, Ahlak Dersleri ve Yavrularimiza Din Dersleri gibi
basliklar altinda, dini bilginin genis halk kitlelerine ulasmasinda 6nemli bir rol oynamistir.
Diyanet Isleri Bagkanligi'ndaki uzun hizmet siiresi boyunca, dini degerleri toplum hayatmnin
merkezinde tutma mducadelesini Ahmet Hamdi Akseki, Osmanli'dan Cumbhuriyet'e gecis
siirecinin entelektiiel karmasast i¢inde, geleneksel birikimle modernlesme c¢abalarim
uzlagtirmaya calisan, Tirkiye'nin dini ve ilmi hayatina derin izler birakmis bir alim ve
diistiniirdiir.(Bolay, 1989, ss. 293-295)

Akaid-i Islamiye
Muhkem ve Miitesabih
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Herhangi bir dilde ifade edilen s6z iki ana kategoriye ayrilir: Birincisi "nusis"tur (agik
metinler). Bunlar anlam1 son derece net olan, hi¢bir karmasiklik veya belirsizlik icermeyen
ifadelerdir. Konusanin ne kastettigi, hi¢cbir ek aciklamaya veya yoruma ihtiyag duymadan
kolayca anlasilir. ikinci kisim ise kapalilik ve belirsizlik iceren, ya da meciz ve kinaye

2 Al-i Imran Suresi'nin 7. ayet-i kerimesinde gecen (,Ld\ & Osaw 33" (ilimde kokli olanlar/derinlesenler)
ifadesinin yorumu konusunda islam &limleri arasinda iki temel goriis bulunmaktadir: Selef-i Salihin (ilk dénem
alimleri) ve Miiteahhirin Ulema (sonraki dénem alimler).Selef-i Salihin'e gore, ayette gegen "&saul s " lafzi,
kendisinden Gnceki " & ) (ancak Allah) kelimesine atfedilmez; yani ayr1 bir ciimle baslangicidir. Bu durumda
ayetin anlami $0yle olur: "Ey Muhammed! O, sana Kitab't (Kur'an'l) indirendir. Onun bir kismi muhkem
ayetlerdir ki, bunlar Kitab'in temelini olusturur. Diger bir kismi ise miitesabih ayetlerdir. Kalplerinde sapkinlik
bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve kendi bozuk yorumlarini (te'vil-i faside) yapmak amaciyla Kur'an'in miitesabih
olan kismina uyarlar (muhkem olant birakip). Miitesabih ayetlerin ger¢ek yorumunu (te'vilini) ise Allah'tan
baskas1 bilemez. ilimde derinlesmis ve saglam bilgiye sahip olanlar derler ki: 'Biz ona (Kur'an'm biitiiniine)
inandik; muhkem ve miitesdbih ne varsa hepsi Rabbimiz katindandir. 'Ancak gercek akil sahiplerinden baskasi
diisiniip ibret almaz (tezekkiir ve teakkul edemez)."(Altuntas & Muzaffer Sahin, 2011) Bu yoruma gore,
miitesabih ayetlerin kesin anlamini sadece Allah bilir; ilimde derinlesmis olanlar ise bu ayetlere Allah'tan geldigi
icin iman ederler, ancak manalar1 hakkinda kesin bir huikiim ytrGtmezler.

Muteahhirin  Ulema ise "ve'r-rasihine" lafzini, Allah lafz-1 celali {izerine atfederek (baglayarak)
yorumlamislardir. Bu yaklagima gore ayet-i kerimenin anlami sdyle olur:

"Miitesabih ayetlerin ger¢ek yorumunu (te'vilini) Allah Teald'dan baska ve bir de ilimde derinlesmis olanlardan
(rasihlerden) bagkas1 bilemez."

Bu yoruma gore, miitesabih ayetlerin gercek manasini sadece Allah degil, ayn1 zamanda Allah'in kendilerine
Ozel bir ilim verdigi, ilimde derinlesmis baz1 seckin kullar (rasih alimler) da bilebilirler.

Her iki yorum da Kur'an'in farkl nitelikte ayetler icerdigini ve bu ayetlerin nasil anlagilmasi gerektigi konusunda
farkl1 yaklagimlarin bulundugunu gostermektedir. Bu, islam diisiince gelenegindeki zengin tefsir takip ettikleri
metodun bir yansimasidir.
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yoluyla ifade edilen sozlerdir. Bu tiir ifadeler, bagka anlamlara da benzeyebildigi i¢in asil
kastedilen mana gizli kalir ve herkes tarafindan anlasilamaz. Bu kastedilen manay1 ancak, o
siipheli veya miitesabih® (benzesen) kelamin ait oldugu ilmi, o kelamm kullanildig1 dilin
kelime dagarcigini, climle yapilarini ve iisluplarini ¢ok derinlemesine bilen kisiler anlayabilir.
Hatta sadece o dili ve o ilmi bilmek de yeterli degildir; bunun yani sira, o ilmin ve konunun
ozel terimlerini (1stilahat-1 mahsusa) da bilmek gerekir. Boylece kisi, detaylari (fiirGiu) temel
prensiplere (ustliine) baglayabilir ve tiiretilmis kavramlar1 (ebnayi) ana kokenlerine
(immehata) kolayca iliskilendirebilir.

Simdi bunu bir 6rnekle aciklayalim. Ornegin, nahiv (dilbilgisi) alimleri igin (Jx2) kelimesinin
anlami sudur: "E Lae Y1 aaly o e agdlly JEe e Ao Jy 3 Ldli" Ug zamandan (gegmis,
simdiki, gelecek) birine bagli olan ve tek basina anlasilan bir anlama isaret eden sozciik. "fiil"
kelimesi nahivcilere gére bu anlama geldigi gibi, bazen sozlik anlami olan "meydana
gelmek" veya "olmak" (&33) manasinda da kullanilir. Bu nedenle, bir kisi nahiv terimlerini ve
aym zamanda dilin sozliik anlamlarmni bilmezse, o dilde karsilastig1 "J=2" kelimesinden ne
kastedildigini anlamakta giicliik ceker, hatta sasirip kalir; asil murat edilen manay1 anlayamaz.
Ancak, o ilimde ve o dilde derin bilgiye ve yetkinlige sahip olanlar (meleke ve rusih sahibi
olanlar), bu kelami dilbilgisinin genel kurallarina uygun olarak yorumlayarak, kastedilen
manayi anlamakta zorluk ¢ekmezler. Bu konuda bir yanilgiya diismezler.

Yukarida zikrettigimiz ayet-i kerime bize gosteriyor ki: Kur'an-1 Kerim'de muhkem* (anlanmi
acik ve net) ayetler bulunuyor. Bu ayetleri anlamakta akil kesinlikle yanilgiya diismez,
manalarm dogrudan idrak eder. Onlar, yiice Kitabin ve Islam dininin temelini olusturur.
Miitesabih (birden fazla anlama gelebilen veya kapali olan) olarak adlandirilan diger ayetler
ise, dinin esas1 olan muhkem ayetlere déner ve onlarin 1s13inda yorumlanir. Iste Kur'an-1
Kerim'de yer alan muhkem ayetlerden biri, Yiice Allah'in tenzihine ve higbir seye
benzemedigine dair olan

ve
0 s i 85 ) 5 s
Ayet-i kerimeleridir. Simdi sunacagimiz ayet-i kerimede muhkem ile miitesabihin her ikisini
bir arada bulunduran ayetlerden:
75 R 5 e Mad 5 A0ALs iy 15 sl ) 5 Al 5 53 a8 nge Y1538 (52 15538 o

3 Miitesabih, Kur'an ilimleri i¢inde énemli bir yer tutan bir kavramdir. Tefsir alimleri, Kur'an'da birden fazla
anlama gelebilecek ayetlerin varligim1 kabul ederler. Ancak, hangi ayetlerin bu kategoriye girdigi konusunda
gorilis ayriliklart bulunur. Sozliikkte "birgok yonden birbirine benzeyen" anlamina gelen miitesabih, dini terim
olarak "anlasilmasi gii¢, zira birden fazla yoruma agik bir s6z veya ifade" olarak tanimlanir. Bu ayetler, sekil,
renk, tat veya soyut kavramlar (adalet, zulim gibi) gibi nitelikler agisindan benzesmeler igerebilir. Ayrica,
anlaminin lafzin kendisinde gizli oldugu ve kolayca idrak edilemeyen ifadeler de bu kapsamdadir. Bu nedenle,
miitesdbih ayetlerin yorumlanmasi genellikle zordur. (Ciircant, 1433, ss. 200-202; Isfehant, 2001, s. 1: 335)

4 Muhkem, terimi, etimolojik olarak "engellemek", "reddetmek” ve "zulmi menetmek" gibi anlamlara tekabiil
eder. ((ibn Manzdr, 1414, s. 128)) Kur'an terminolojisindeki kullanimu ise, lafzinda herhangi bir kapalilik veya
ihtilaf barindirmayan, dolayistyla anlam1 agik ve net olan ifadeleri tanimlar. Baska bir deyisle, muhkem, yorum
farkliliklarina yol a¢gmayacak derecede anlam kesinligine sahip metinlerdir. Bu niteligiyle muhkem ayetler,
Kur'an'in temel prensiplerini ve hukuki hitkiimlerini olugturur. ((Suy(ti, 2006, ss. 639-641))

5 Higbir sey O'na benzemez. Stira, 42/11.

6 Senin izzet sahibi Rabbin, onlarin nitelemelerinden miinezzehtir. Saffat, 37/180.

7 (Allah’1 hakkiyla takdir edemediler. Kiyamet giinii yeryiizii biitiiniiyle O’nun avucundadir. Gokler de O’nun
sag eliyle diiriilmiis olacaktir. O, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir, yiicedir). Ziimer, 39/67.
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ayet-i kerimesi ise hem muhkem hem de miitesabih unsurlar1 bir arada barindiran
ayetlerdendir.

Sunlarda miitesabih ayeterdendir:
il i 8133 (97, BLeaal (338 40 50 & sl e G g Gl () ik
926838 (1o 2635 (5843
1053k G538 bl 5a s
W g aall e Gas sl
Miitesabih ayetler iki kisma ayrilir.
Birincisi hem insanlara hem de Allah'a atfedilen sifatlar, tecelliler (sutin) ve bazi varliklardir.

Evet, insanlara nispet edilen (mesela gormek/basar, el/yed, iistte olma/fevk gibi) bazi sifatlar
vardir ki, bunlar ayni zamanda Allah Teadld icin de kullanilir. Ayrica, aligveris
yapma/mibayaa, harcama/infak gibi yine insanlara atfedilen birtakim tecelliler de (suln)
Allah'a nispet edilmektedir.

Bu tlir miitesabih ayetler, Kur'an-1 Kerim'in bir kismina inanip diger kismimi inkar eden,
yalnizca kendi hevalarina (arzularina) uyarak bilgisizce insanlar1 saptiran ehl-i zeyg (dogru
yoldan sapanlar) ve te’vilcileri (ayetleri keyfi yorumlayanlari) yaniltiyordu. Bunlarin bir kismi
tecsime (Allah'a cisim isnat etme), diger bir kismi1 da huldl (Allah'in yarattiklarina girmesi)
mezhebine yoneliyor, Cenab-1 Hakk'in -hasa- cisim oldugunu veya cisimlere girdigini iddia
ediyorlardi. Bu batil iddialarin1 da miitesabih ayetlerle ispatlamaya kalkistyorlardi.
12 0pia ) A8 Ly sl 36 ) e 21 )
Allah'a iftira ettiler, siiphesiz saptilar ve dogru yolu bulmus degillerdi.
Cehennem hakkinda Kur'an'da gegen, gayb aleminden haber veren bazi ayetler miitesabih
ayetlerdendir.
Ornegin:
95 ks e
o MENEREE
. -::fi::~15é=\§(§\ szl
o 100sR i i Jeals
. 17&.\4&5\ ‘;’5

8Aksine O’nun iki eli de agiktir, diledigi gibi verir. Maide, 5/64.
Uzerlerinde hakim ve Ustiin olan Rablerinden korkarlar. Nahl, 16/50.
100, kullarimn iistiinde mutlak hakimiyet sahibidir. En‘am, 6/18.

11 Rahman olan Allah arsa istiva etmistir. TA-H3,20/5.

12Allah'in kendilerine verdigi nimetleri Allah'a iftira ederek haram sayanlar mahvolmuslardir; onlar
sapitmislardir, zaten dogru yolda da degillerdi. En‘am, 6/140.

13 Muddessir, 74/30.

14 Siiphesiz zakkum agac1. Duhén, 44,43,

15 Giinahkarm yiyecegidir. Duhan, 44,44,

16 Erimis maden gibi karinlarda kaynar. Duhan, 44,45.

17 Kaynar suyun fokurdayis1 gibi. Duhan, 44, 46.
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Bu konuda Islam alimler s6yle der: Cennet, cehennem; bunlarin sekilleri, iglerindeki seyler,
ayn1 sekilde kiyametle ilgili diger tiim konular, melekler, cinler ve seytanlar, goklerin yedi kat
olmasi, Ars, Kiirsi gibi gayb alemine dair Kur'an-1 Kerim'de ne kadar ayet varsa, bunlarin
hepsi de miitesabihattandir. Ciinkii bu tiir seylerin gercek mahiyetini Allah'tan bagka hi¢ kimse

Kur'an'da yer alan miitesabih ayetlerin bilgisizce yorumlanmasi pek ¢ok kisiyi sapkinliga
diisiirmiis hatta bu kisiler, baskalarmi da yanlisa siiriikklemislerdir. Oyle ki, miitesabih ayetleri
anlama konusunda sapkinliga diisenlerin sayisi, 6zellikle Allah'in sifatlar1 hakkinda gelen
ayetleri yanlis yorumlayip sapanlardan bile daha fazladir. Batiniyye!® firkasinin tarihine,
ozellikle Misir'daki Ubeydiler'in (Fatimiler)!® ve giiniimiizde ortaya cikan Babiler ile
Bahailer'in®® davetcileri ve propagandacilara asina olanlar, burada 6zetle bahsettigimiz
durumun detaylarimi ¢cok daha net anlayacaklardir.?:

Selef ve Halefin Miitesabihattaki Mezhepleri

Simdiye kadar bahsettigimiz konudan anlasildig: iizere, miitesabih (yoruma agik) ayetler iki
kisma ayrilir:

Birinci kisim, hem insanlara hem de Cenab-1 Allah'a (c.c.) isnat edilen (atfedilen) sifatlar,
haller (sutin) ve nesnelerdir.

o Evet, insanlara atfedilen, mesela isitme (sem'), gorme (basar), el (yed), listte olma
(fevk) gibi birtakim sifatlar vardir ki, bunlar Cenab-1 Hakk'a da atfedilir.

e Yine aym sekilde, aligveris (miibayaa), infak etme (harcama) gibi insanlara ait bazi
haller ve fiiller (sutin) de Yiice Allah'a nispet edilmektedir.

18 Batin kelimesi, sozliikte gizli, gdriinmeyen, i¢ yiiz ve sir gibi anlamlara gelir. ((Ibn Manzdr, 1414, s. 13: 52))
Dini terminolojide ise batinilik, her gériinen seyin (zahir) bir de gizli bir yonii (batin) olduguna, her dini metnin
(nas) ise 6zel bir yorumunun (tevil) bulunduguna inanan akimlar1 tamimlar. Bu 6zel ve gizli anlamlarin ancak
Allah tarafindan tayin edilmis veya O'nunla 6zel bir bag1 olan masum bir imam tarafindan bilinebilecegi iddia
edilir. ((Ilhan, 1992, ss. 190-194))

19 Fatimiler hakkinda genis malumat icin; (Seyyid, 1995, ss. 237-240) Bakilabilir.

20 Bahailik, 19. yiizyilda Iran'da dogmus, tiim biiyiik dinlerin tek bir kaynaktan geldigine ve zamanla geliserek
ilerledigine inanan monoteist bir dindir. Temelinde diinya birligi, irk ve cinsiyet esitligi, bilim ve din uyumu gibi
ilkeler bulunur. Merkezi Israil'in Hayfa sehrindedir. ((F1glali, 1991, ss. 464-468))

2L Bu Asrin En Biiyiik Bid'atlar1: Babilik ve Bahailik

Bu ¢agda Miisliimanlar arasinda ortaya cikan en biiyiik bid'atlar (dinde sonradan uydurulan seyler), Babilik ve
Bahailik fitneleridir. Zira bazi gafillerin sandiginin aksine, bunlar yeni bir mezhep degil, aksine yeni bir din icat
etmislerdir.

Bu hareketlerin temel inanglarina gore, Bahaullah (Bahailigin kurucusu), Hristiyanlarin bekledigi Mesih Isa gibi,
hatta Nahl Suresi 16/33. ayette bahsedilen "Rabbinin emrinin gelmesi" ile kastedilenin kendisi olduguna inanilan
yuce bir ruhtur.

"Onlar kendilerine yalmz meleklerin veya senin Rabbinin buyrugunun gelmesini mi bekliyorlar? Onlardan
oncekiler de bdyle yapmislardi. Allah onlara zulmetmemisti, ama onlar kendilerine yazik ediyorlardi." (Nahl,
16/33).

Ancak bunlarin iddia ettigi din, Islamiyet'ten ¢ok Hristiyanliga daha yakindir. Bu bozguncular, uydurduklar1 bu
yeni dini baslangicta gizlice yaymislardir. Daha sonra ise "Diirrii'l-Behiyye" adiyla kitaplar1 basilmistir. Bu
kitapta, Kur'an'in belagat ve fesahat (edebi giizellik) agisindan mucize olusu inkar edildigi gibi, Kur'an ayetleri
de kendi bid‘at ve sapkinliklarina uygun sekilde yorumlanmaktadir (tevil edilmektedir).

Bu durumun Miisliimanlar iizerinde yaratacagi fitne ve fesat, bir Hristiyan'in Islamiyet aleyhine yazdig
iftiralardan bile daha buyuktir. Clnkii bu kitaplarn igi tahrif edilmis (bozulmus) bir¢ok Kur'an ayetiyle dolu
oldugu gibi, yazarinin ismi de Islam1 cagristirmaktadir (Miisliiman ismidir).

Bu hareketlerin temelini olusturan "el-Beyan" ve "el-Kitab('l-Akdes" adinda iki kitap daha vardir.

Allah, islam immetini bunlarin bozgunculugundan korusun. (Ahmed Hamdi)

www.dicoj.com




Dijital Comunication Journal
International Indexed & Refereed

Ikinci kistm gayb aleminin (gériinmeyenler alemi) durumlarina dair bahsedilen seylerdir.
Cenab-1 Hak, bu gayb alemiyle ilgili baz1 seyleri gordiigiimiiz bu diinyada (alem-i sehadette)
bir benzeri (naziri) olacak sekilde yaratmis, bazilarini ise hi¢bir benzeri ve esi olmayan (nazir
ve sebihi olmayan) sekilde var etmistir.

Bu tiir seylere iman etmek ve inanmak, gayba iman etmektir. Bu ise her dinin temeli ve ana
diregidir. Evet, her dinde bu 6l¢l kesindir.

Su kadar var ki, Islam dininde iman, aklin hitkkmiine boyun egme sartiyla kabul edilir. Bu
nedenle, aklin imkansiz (istihale) ve muhal (akla aykiri) olduguna hiikmettigi seye hicbir
kimse iman etmekle ylikiimlii degildir. Aksine, seriatin zahirinde (goriinen yiizinde) akla
aykir1 gibi duran seyleri yorumlama (te'vil etme) ve onu akla uygun hale getirme (tatbik ve
tevfik etme) vaciptir (gereklidir).

Miisliimanlar, Islamiyet'le gurur duyarken, dinin temel ilkelerinin akli delillerle desteklendigi
ve diger dini konularin da bu akli delillere dayandirilacagi, yani her alanda akli delillerin bir
olgiit olarak kabul edilecegi konusunda fikir birligine varmislardir.

Allah"in sifatlariyla ilgili gelen ve ehl-i tevhid (tevhit inancina sahip olanlar) arasinda dillerde
ve kitaplarda yayginlasan miitesabih (yoruma agik) ayet ve hadisler hakkinda Miisliimanlar iki
ana yaklasima ayrilmislardir: Mezheb-i Selef (Selef Mezhebi): ilk dénem Miisliimanlarinin
benimsedigi yaklasim. Mezheb-i Halef (Halef Mezhebi): Sonraki ddnem alimlerinin
benimsedigi yaklagim.

1- Selef Mezhebi'ne gore miitesabih ayetlere yaklasim soyledir:

Zahirine iman: Miitesabih ayetlerin zahiri (gdriinen) anlamina inanmakla birlikte, bu zahirin
akla getirebilecegi benzetmelerden (tesbihlerden) Allah' tenzih etmek (uzak tutmak, yice
oldugunu kabul etmek) esastir. Anlami1 Allah Bilir: Selef alimleri der ki: Allah'a atfedilen "el",
"sag", "sol", "Ars'a oturma" ve benzeri ifadelerden kastedilen gercek anlami sadece Allah
bilir. Mezheb-i Tevfiz: Bu yaklasima Islam alimleri "Mezheb-i Tevfiz" (Allah'a birakma

mezhebi) adin1 verir ve bunun en giivenli (eslem) yol oldugunu belirtirler.

2- Halef Mezhebi’nin miitesabih ayetlere yaklasim ise:

Halef Mezhebi'ne uyan alimler, bu konuda gelen ifadeleri, dil kurallarinin gerektirdigi mecaz
ve kinaye yollariyla yorumlarlar. Bu alimler, miitesabih ifadeleri, Allah't tesbihten uzak tutan
(tenzih) kurallara uygun bir sekilde yorumlayarak agiklarlar. Halef alimlerinin temel amaci,
nakil (ayet ve hadislerdeki metinler) ile akil arasinda goriilen bir goriinliste bulunan
uyumsuzlugu ortadan kaldirarak, bu ikisini birbirine muvafik hale getirmektir. Bu yaklasima
sahip alimler, bu mezhebe "Mezheb-i Te'vil" adin1 verir ve bunun daha bilgili ve daha saglam
(alem ve ahkem) bir yol oldugunu soylerler.

Su konuda fikir ayriligina diismemek gerekir: Bu tiir ayetler kesinlikle bosuna, faydasiz olarak
indirilmemistir. Ayrica bunlar, insan aklinin kavrayamayacagi seyler degildir. Aksine, bu
ayetler Arap dilinin lslubuna gore gelmistir. Bu miitesabih (benzerlik iceren) ayetlerin
faydasiz oldugunu diistinmeye ne gerek var? Higbir sey olmasa bile, bu ayetler sadece ruhlar
iizerine, onlar1 kot seylerden arindirip en kutsal aleme ¢ekmek igin, bir ilahi korku ve yiicelik
duygusu agilar ve iman1 giliclendirir. Arap diline ve dogru, makbul bir inanca sahip olan bir
kimse, "Allah’t hakkiyla takdir edemediler. Kiyamet gilinli biitlin yerylizii O'nun bir
avucundadir." ayetini okudugunda veya isittiginde, Allah'in yiiceliginin her seyi kusattigini ve
diinya ve icindekilerin O'na gore zerre kadar bile 6nemli olmadigin1 anlamakta hi¢ zorlanmaz.
Bu kimse, Allah'in (celal ve yliceligiyle) bizim elimize benzemeyen bir elinin ve sag elinin
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olduguna, yeryiizii lizerindeki hakimiyetin O'nun kudret elinde diirtiliip biikiildiigiine siiphe
duymadan ve benzetme yapmadan inanabilir. Ya da bu s6ziin, ilahi yiiceligi temsil ettigini, o
giinde hem ylice hem de asagi1 alemlerin isleriyle sadece Allah'in tek kalacagini, baskasi i¢in
ise kesinlikle bir ig, bir kazang, emir, yasak, zarar veya fayda gibi seylerin olmayacagini
temsil i¢in geldigine inanabilir. Bu ayet, muhkem (anlami a¢ik) olan "Din giliniiniin sahibi"
ayetinin anlamindadr.

Mananin elbisesi olan ibarelerin farkli olmasiyla, ayni anlamin vicdanlarda farkli etkiler
birakacagini ve etki agisindan en gii¢lii, aydinlik ve aydinlatic1 kelamin, benzetmelerle gelen
s0z oldugunu kimse inkar edemez.

Arap dilinin inceliklerini bilen ve dilde bu tiir ifadelerin oldugunu anlayan herkes —hatta
cocuklar bile— bu gibi ayetleri okuduklarinda, Allah't yarattiklarina benzetme tehlikesini
kesinlikle akillarindan gegirmezler. Clinkii dilde bu tiir ifadeler sik¢a kullanilir. Mesela, "Su
bolge, bu iilke ya da filan kabile falan kisinin elindedir" veya "Amr, Zeyd'l yiiziik gibi
parmagina takmis, istedigi gibi c¢eviriyor" denilir. Bu ifadelerden kastedilen, o bélgenin, o
kabilenin veya o kisinin giiciinii ve niifuzunu anlatmaktir.

Kuran'da ve sahih hadislerde gecen bu tiir miitesabih (benzerlik igeren) ifadelerden asil
amacin, anlami agik ayetler ve akil yoluyla sabit olan inanglar1 pekistirmek oldugunu, Allah'in
celal ve azamet sifatlarin1 anarak insanlar1 koétiiliikklerden ve ¢irkinliklerden uzaklastirmak,
onlar1 cemal sifatlariyla huzurlu ve giivenli yerlere ¢ekmek oldugunu anlayanlar, siiphesiz ki
Allah anildiginda kalpleri korkuyla dolan, Allah'in zikriyle kalpleri siikinete eren miiminler
arasina katilirlar.

Bu gergegi bilen ve diisiinen kisi, hi¢gbir miitesabih (benzerlik i¢eren) ayet karsisinda siipheye
diismez. Ister bu ayetlerin anlamin1 tamamen Allah'a havale etsin, ister tevil (yorumlayarak)
etsin. Cilinkii birgok arastirmaci, Allah igin kullanilan tiim sifatlarin aslinda miitesabihat
grubuna girdigini agikca belirtir. Bu durum, bu tiir bilgilerin sadece isitme (vahiy) yoluyla
bilinebilecegi ger¢egine dayanir.

Imam-1 Gazali’de tasrih ediyor ki “Kudret” lafzi, Cenab-1 Hakk’1n kendisiyle miimkinati icad
ve idam ettigi sifat i¢in miisteardir. Halbuki bu mana, vazih liigatin hatirina gelmekten pek
yiiksektir; binaenaleyh nerede kaldi ki bu manaya delalet etmek icin lafz1 vazih etsinde o
lafizda hakikaten o mana iizerine delalet etsin! Imam-1 Gazali pek dogru sdyliiyor. Ciinkii
“kudret” lafz1, insanda olan manaya vazolunmustur; halbuki insandan ne icad sadir olur, ne de
idam, zira bitin hikema ve aklen ittifak ediyorlar ki: kudret-i beser ancak mevcutta tasarruf
eder.

Imam Gazali soyle agikliyor: "Kudret" kelimesi, Allah'in miimkiin olan her seyi var etme ve
yok etme sifatt i¢in mecazi olarak kullanilmistir. Aslinda bu anlam, kelimenin ag¢ik anlamiyla
akla gelebilecek bir seyden ¢ok daha yiicedir. Dolayisiyla, bu anlama isaret etmesi i¢in 6zel
bir kelimenin belirlenmesi ve o kelimenin de bu anlama gercekten delalet etmesi s6z konusu
olamaz. Imam Gazali ¢ok dogru soylilyor; ¢iinkii "kudret" kelimesi, insandaki giicii
tanimlamak i¢in kullanilmistir. Oysa insandan bir seyi yoktan var etmek ya da tamamen yok
etmek sadir olmaz. Nitekim tiim filozoflar ve akil sahipleri, insan giiciiniin ancak zaten var
olan iizerinde tasarruf edebilecegi konusunda hemfikirdir.

Diger miitesabih (benzerlik iceren) ifadelere gelince: Bunlarin anlamlar1 akla ve dinin temel
kurallarma aykir1 olmaz. Eger bu konularda metinler kesinse, onlara goriinen sekliyle
inanmak ve kabul etmekle yiikiimliiyliz. Her durumda, bu ifadeleri oldugu gibi kabullenmek
zorunday1z.

SONUC Kur'an-1 Kerim, anlami agik ve net olan muhkem ayetlerle, birden fazla yoruma acgik
olan miitesabih ayetleri bir arada barindiran egsiz bir hitap bi¢imidir. Bu makalede de
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goriildiigii iizere, muhkem ayetler Islam inancinin temelini, helal, haram, ibadet, ahlak ve
muamelat gibi degismez prensiplerini olusturur. Bu ayetler, herhangi bir yoruma ihtiyag
duymadan, muhataplarin zihinlerinde tek ve net bir anlam bulur. Kur'an'in bu yonii, evrensel
ve kalict bir rehber olmasinin en giiglii kanitidir. Ancak Kur'an'm bu muhkem yapisinin yani
sira, miitesabih yonii de onun mucizevi yoniiniin ayrilmaz bir pargasidir. Miitesabih ayetler,
basit bir kapalilik veya anlamsizlik ifadesi degildir. Aksine, onlar, "bilinmeyen bilinen" (el-
ma'limu’'l-mechil) bir hitap tarzidir. Bu ayetler, farkli zamanlarda ve farkli insan gruplarina
hitap edebilme yetenegi sayesinde, Kur'an'in mesajini1 her donemde taze ve canli tutar. Bir
ayetin sarih (a¢ik) manasinin altinda, muhataplarinin bilgi, kiiltiir ve idrak seviyesine gore
degisen farkli anlam katmanlar1 barindirmasi, Kur'an'm zaman ve mekan Ustu bir kitap
oldugunun en somut delilidir.

Miitesabih ayetlerin varlik nedeni, sadece Kur'an'in edebi zenginligini gostermekle kalmaz,
ayni zamanda Yiice Allah'in ilminin sonsuzlugunu ve her seyi kusaticiligini da ispatlar. Bu
ayetler, insan aklinin sinirlarini zorlayan, gayba taalluk eden veya Allah'a insana benzeyen
sifatlar (antropomorfik) atfeden ifadelerle gelir. Bu durum, insanlar1 Allah't O'nun sanina
yakisir bir sekilde anlamaya, O'nu mahlukatina benzetmekten tenzih etmeye tesvik eder. Ne
var ki, bu ayetler tarith boyunca mezhebi yorumlarin ve yanlis anlamalarin da kaynagi
olabilmistir. Batinilik, Fatimiler, Babilik ve Bahailik gibi akimlarin, bu ayetleri kendi heva ve
arzularma gore yorumlamalar, Islam diisiincesinde ciddi sapmalara yol ag¢mustir. Bu
baglamda, islam alimlerinin miitesabih ayetlere yaklasimi iki ana kola ayrilmistir: Selef
mezhebi, bu ayetlerin gergek anlamini sadece Allah'a havale ederek (tefviz), yanlis
yorumlardan kaginmay1 en giivenli yol olarak gérmiistiir. Halef mezhebi ise, bu ayetleri, dilin
mecaz ve kinaye kurallar1 ¢ergevesinde akla ve muhkem ayetlere uygun sekilde te’vil etmeyi
tercih etmistir. Her iki yaklagim da Allah'in tenzihine ve O'nun her tiirlii eksiklikten miinezzeh
olduguna olan inang¢ etrafinda birlesmistir. Mutesabih ayetlerin Kur'an'daki varligi, insanin
kendi acziyetini idrak etmesi ve Allah'in sonsuz ilmine olan inancini pekistirmesi acgisindan
biiyiik bir hikmet tasir. Bu tiir ifadelerin yorumlanmasina dair yaklagimlar, tarihsel siirecte
farkli Islami ekollerin mezhebi duruslariyla yakindan iliskilidir. Miitekaddimin (Ilk Dénem
Alimleri) olarak bilinen Selef alimleri, miitesdbih ayetler karsisinda en temkinli durusu
sergilemiglerdir. Onlar, bu ayetlerin gercek anlamini ancak Allah'in bilebilecegini kabul
ederek yoruma girmekten kaginmis, bu yaklagimi anlamini Allah'a havale etme olarak
benimsemislerdir. Miiteahhirin (Sonraki Donem Alimleri) ise, 6zellikle keldm ilminin
gelisimiyle birlikte daha rasyonel bir metodoloji izlemistir. "Akil ile nakil c¢atistifinda akil
esas alimir, nakil tevil edilir" kaidesiyle hareket eden bu alimler, miitesabih ayetleri
yorumlama yoluna gitmislerdir. Ornegin, Allah'a atfedilen "el" ifadesini, fiziksel bir organ
olarak degil, mecazi olarak "kudret" seklinde tevil etmislerdir. Bu tevil yetkisini ise ancak
tefsir alimlerinin kullanabilecegini belirtmislerdir.

Farkli mezheplerin bu konudaki goriisleri de ¢esitlilik gosterir. Mu'tezile alimlerinin bir kismi
miitesabih ayetlerin tevilini yalnizca Allah'a has kilarken, diger bir kismi ise derin ilim
sahiplerinin de bu bilgilere erisebilecegini savunmustur. Sii ulemasi ise miitesabih ifadeleri,
"inanilan ancak amel edilmeyen" ayetler olarak tanimlamistir. Es'ari muhkem ayeti "lafz1
acik, manasi net olan" olarak tanimlarken, miitesabihi "lafz1 ve manasi karigik, farkli
muhkemi "amel edilen ve nasih (hilkmii gecerli olan)" ayetler, miitesabihi ise "amel
edilmeyen ve mensuh (hiikkmii kaldirilmig)" ayetler olarak yorumlamigtir. Goriildiigi tizere,
miitesabih ayetlere dair yaklasimlar farklilik gosterse de bu farkliliklar tam anlamiyla mezhep
aidiyetleriyle sinirlandirilamaz. Her ekol, kendi metodolojisi i¢inde bu ayetlerin hikmetini ve
anlaminm1 kavramaya calismistir.
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Sonu¢ olarak, muhkem ve miitesabih kavramlari, klasik teorik tartismalarin &tesinde,
Kur'an'in dinamik ve yasayan bir metin olmasini saglayan temel mekanizmalardir. Kur'an,
insanlar1 hidayete erdirmek ve onlara nasil yasamalar1 gerektigini 6gretmek icin indirilmistir.
Bu nedenle, miitesdbih ayetleri, degisen zaman ve mekan sartlarina gore farkli
yorumlanabilecek esnek ilkeler olarak anlamak, Kur'an'in felsefesine ve insanliga getirdigi
evrensel mesaja daha uygun diismektedir. Bu ayetleri dogru anlamak igin, onlar1 Kur'an'in
biitiinliigii i¢inde ele almak, muhkemlere irca etmek ve Kur'an'in essiz iislubunu bilmek biiytik
Oonem tagimaktadir. Ancak bu sayede, miitesabih ayetlerin tagidig1 derin hikmetler ve mucizevi

manalar dogru bir sekilde idrak edilebilir ve yanlis anlagilmalardan kaynaklanan sapmalarin
onune gegilebilir.
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